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Joanna Mantel-Niecko

WSTEP

Powszechne sg w naszych czasach ucieczki ludzi z miejsc zamieszkania. Wyganiaja
ludzi z zagréd, ojcowizn i ojczyzn wojny lub zywiotowe kleski. Pozbawieni dobytku
1 sSrodkéw do zycia uciekinierzy znajdujg si¢ na obczyznie zdani na taske obcych —
obojetnych, niemajacych z nimi niczego wspdlnego, lub wrogich, pamigtajacych
miedzysgsiedzkie zatargi przesztosci. Uciekinierzy noszg w sobie szok osobistych
przezy¢: widok bliskich, na ich oczach zabijanych, torturowanych, gwatconych.
Cierpienie glodu, pragnienie wody. Bezradni, nic nikomu niemajacy do zaoferowania.
Takich uchodzcow jest dzis wszedzie wielu, w Europie, Ameryce, Azji, Australii,
Afryce. To jeden z probleméw naszych czasOw — signum temporis.

Jak sobie radzimy z tym problemem? I kto probuje si¢ z nim uporac?

Po II wojnie $wiatowej powstala Organizacja Narodéw Zjednoczonych, ONZ,
reprezentujaca interesy narodéw, w zatozeniu inazwie. Jej cztonkami sg jednak
przedstawiciele panstw, nie za$ zamieszkujace je narody. Jest, wiec petnoprawnym
czlonkiem ONZ np. Hiszpania, Francja, Belgia, nie zas Baskowie, Bretonczycy,
Flamandowie czy Walonhczycy. Migdzynarodowe z nazwy organizacje reprezentujg
pafistwa, z ktorych weighia, RIESISEICISI SRR, Samigighwacych je narodow,
chcacych mie¢ swoje panstwa i wyodrgbni€ si¢ z granic, w ktére sg obecnie wpisane.
A przeciez to organizacje zwgce si¢ miedzynarodowymi decydujg o prawach
emigrantow.

W skali §wiatowej wsrdd tych organizacji przodujaca jest ONZ. W jej ramach
wyodrebniono zajmujacy si¢ uchodzcami UNHCR - Urzad Wysokiego Komisarza do
spraw Uchodzcow Organizacji Narodow Zjednoczonych. Urzad ten zajmuje si¢
regulacjg sytuacji uchodzcow w Swiecie, tym samym 1w Polsce. Podstawg tych
regulacji jest koncepcja praw czlowieka powstata w 2. potowie XX w., w dominujace;j
dzi$, uprzemyslowionej cywilizacji euroamerykanskiej. O prawach tej cywilizacji
moéwi si¢ dzis, jako o uniwersalnych prawach cztowieka. Ich przestrzeganie stalo si¢
jednym z kryteridow akceptacji poszczegdlnych panstw w demokratycznej rodzinie
Swiata.

Czy prawa te s3 naprawd¢ uniwersalne 1jak si¢ one majg do réznych zasad
regulujacych zycie spoleczne w kulturach innych niz powstale w euroamerykanskiej
cywilizacji uprzemystowionej? Do zasad, ktérych nosicielami jakze czgsto sa
uchodzcy. Zycie wedle wlasnych praw i obyczajéw stanowi o poczuciu tozsamosci,
o mozliwos$ci zachowania odrgbnosci w morzu innych, w ktérym emigranci zostajg —
nie ze swej woli — zatopieni. UchodZcy wielokro¢ nie majg pojecia o ONZ-owskich
prawach czitowieka. Wedle innych regul, bowiem toczyto si¢ ich dotychczasowe
spoleczne wspolzycie.



Autorzy tej ksigzki, analizujgc uchodzstwo w Péinocnowschodniej Afryce zwanej
Rogiem Afryki, postawili sobie pytanie, jakie moze by¢ na tym zréznicowanym
kulturowo terenie pojmowanie ONZ-owskich praw cztowieka. Pytanie to uznaliSmy za
wazne zaréwno z punktu widzenia wygnancow, jak i tych instytucji, ktére uchodzcow
— zgodnie z demokratycznymi prawami — przyjmujg lub odmawiajg im swojej
ochrony. Chodzito nam o ukazanie ztozonosci kulturowej w zakresie praw cztowieka
na przyktadzie Rogu Afryki, nie pretendujgc do rozstrzygania kwestii uniwersalnosci
czy relatywnosci tych praw. Tak wigc w pierwszej czesci staramy si¢ — przyktadowo —
pokaza¢ odmienne od ONZ-owskich pojmowanie praw czlowieka w islamie,
chrzescijanskiej Etiopii 1 w odniesieniu do spotecznosci judaistycznej, wszczepionej
niegdys w grunt chrzescijanskiego panstwa etiopskiego. Pokazujemy nastepnie ONZ-
owskie regulacje mie¢dzynarodowe zich reperkusjami w Rogu Afryki 1w Polsce,
w czesci trzeciej za$, jak ONZ-owskie prawa cztowieka sg realizowane w rejonie
Pétnocnowschodniej Afryki w Swietle raportéw miedzynarodowych organizacji
uprawomocnionych do $ledzenia tych realizacji. Na koniec za$ zamieszczamy dwa
teksty poswiecone osobistemu odbiorowi miedzykulturowego kontaktu. Polki, ktora
poslubiwszy Etiopczyka, zetkneta sie z cywilizacja swego meza, 1 Etiopczyka, ktory
spedzit w Polsce ponad 20 lat zycia. Sadzimy bowiem, Ze obraz indywidualnych
przezy¢ jest niezwykle wazny dla ilustracji problemu, ktérym si¢ zajeliSmy.

Catos¢ tej ksigzki powstata w czasie konwersatorium prowadzonego od kilku lat
przeze mnie 1dr. MacigiacrdabkaoLakiadzis iezgukowrddcultur Afryki Instytutu
Orientalistycznego Uniwersytetu Warszawskiego. Owocem tego jest opublikowana juz
ksigzka poswigcona historii 1dziejom najnowszym Afryki Pdéinocnowschodniej,
zwanej Rogiem Afryki.

Dzi$ oddajemy Czytelnikom nastepng, poswigcong problemowi emigrantéw z tego
regionu 1 w tym regionie. Losowi uchodzcow stamtad w swiecie, w tym 1 w Polsce.

Myslimy, ze problemy wynikajace z analizy tego rejonu mozna uogOlnié, ze
stanowig one ilustracje¢ Swiatowego zjawiska, ze w jakim$ sensie sg cz¢scig calosci —
pars pro toto.

Zastosowana w te] ksigzce transkrypcja opiera si¢ na nastepujacych zasadach:
nazwy miejscowe, osobowe itp. pisane s3 wedle rozpowszechnionych w Polsce
publikacji encyklopedycznych i stownikowych, oile si¢ tam znajduja. Inne nazwy
pisane sa zgodnie z preferencjg poszczegdlnych autoréw. StaraliSmy si¢ jednak tak
pisa¢ nazwy zrejonu Rogu Afryki, by Czytelnik odtwarzat je w wymowie zgodnie
z zasadami pisowni polskiej.

Na zakonczenie pragniemy podzigkowa¢ Biuru kacznikowemu ds. Uchodzcow
ONZ w Polsce za udostgpnienie materiatu ilustracyjnego. Redaktor Irenie Okruszko,
Wydawnictwu ,,Dialog”, a zwlaszcza dr Elzbiecie Walterowej za serdeczng pomoc
1 fachowg sprawnos¢ przy opracowywaniu tej ksigzki — trudnej, jak wszystkie prace
zbiorowe.
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CZESC PIERWSZA

POSZUKIWANIA

Adil Abdel Aati (Human Rights Unit),
Sudan Future Care-Amal Trust (Polska)

ZDERZENIE KULTUR CZY KONFLIKT W KULTURZE?
Zagadnienie praw cziowieka w kulturach
pozaeuropejskich

W ostatnich latach wraz z pojawieniem si¢ pojecia i idei praw cztowieka na scenie
spoteczno-politycznej, atakze wskutek forsowania tych 1idei na forum
miedzynarodowym, pojawila si¢ potrzeba precyzyjnego okresSlenia znaczenia tych
poje¢ w kulturalnej i spotecznej rzeczywistosci $wiata pozaeuropejskiego. Potrzeba ta
jest najbardziej widoczna w krajach afrykanskich, w $§wiecie arabsko-muzutlmanskim
ina kontynencie awjpdyekianvo pdysy Eggionyighewsasjanacedonwymi i cywilizacyjnymi
skupiskami wymienianymi przez wigkszos¢ raportow i debat dotyczacych naruszenia
praw cztowieka na Swiecie.

O ile idea praw czlowieka rozpowszechnita si¢ pod wplywem organizacji
mi¢dzynarodowych, takich jak ONZ, pozarzadowych organizacji (Amnesty
International) i pod wplywem krajéw, ktére przyjmowaty te idee w swoim systemie
1ideowym 1 politycznym (kraje Europy Zachodniej i Ameryki Péinocnej), to mozna tez
obserwowa¢ odwrotny nurt, ktéry neguje uniwersalnos¢ pojecia praw czilowieka,
optujac na rzecz specyfiki narodowej i kulturowej spolecznosci pozaeuropejskich.
Nurt ten jest reprezentowany przez politykéw i intelektualistéw wywodzacych sig
z tych kultur, przez teoretykéw konserwatywnych antyliberalnych ruchéw zachodnich,
ktorzy kwestionujg uniwersalno$¢ praw cztowieka i przeciwstawiajga jej naturalne
korzenie. Innych przedstawicieli tego nurtu mozna znalez¢ ws$réd wybitnych
zachodnich intelektualistow, ktérzy wierza irozpowszechniaja teze o ,konflikcie
cywilizacji” 1zderzeniu kultur, tak jak Samuel Huntington w swojej ksigzce
zatytutowanej Zderzenie cywilizacji lub Francis Fukuyama, ktéry wykluczyt swiat
1slamu ze swojej koncepcji o zwycigstwie liberalizmu, w swej pracy o koncu historii.
Teoria ta traktuje r6zne §wiatowe cywilizacje 1 kultury, jako zamknigte systemy, ktore
zwalczaja si¢ miedzy sobg inie majg nic wspdlnego oprécz konfliktu i zderzenia.
Rozwija ona w formie skrajnej i pesymistycznej XIX-wieczne maksymy ,,wschod jest
wschodem, zachdd jest zachodem 1 nigdy si¢ nie spotkajg”.



Zasadniczym argumentem zwolennikow uniwersalnego charakteru idei praw
czlowieka jest wiara w jedno$¢ gatunku ludzkiego — w istnienie uniwersalnych
wartosci ludzkich 1 przyrodzonych praw cztowieka, ktore trzeba szanowac 1 bronic.

Zwolennicy odmiennosci kulturowej natomiast koncentrujg si¢ na zachodnim
1 europejskim rodowodzie dzisiejszego pojecia praw cztowieka. Podnosza oni, ze
pojecie to bazuje na indywidualizmie ina ochronie prawa jednostki w kulturze
europejskiej. Argumentuja, ze narodowe, kulturowe 1 historyczne realia spotecznosci
pozaeuropejskich przedstawiajg odmienne systemy wartosci, w ktorych takie pojecia,
jak religia, rodzina, wspdlnota, jedno$¢ narodowa, panstwo sa wazniejsze od
indywidualnych praw 1 bardziej od nich zastuguja na szacunek i ochrong.

Pojecie praw cztowieka cze¢sto jest naduzywane przez panstwa zachodnie 1 stuzy im
jako narzedzie ideologiczno-propagandowe w walce politycznej z nieprzyjacielskimi
stronami. Prawa czlowieka byly i1s3 uzywane, jako bron w starciach z dawnym
blokiem wschodnim oraz z dzisiejszymi antyzachodnimi pafstwami. Swiat zachodni
natomiast ignoruje wykroczenia przeciw tym prawom, jesli dokonuja ich jego
sojusznicy lub jes§li prawa czlowieka naruszane sg w stosunku do ugrupowan
nieprzyjaznych zachodowi. Te ugrupowania obejmujg mchy lewicowe, mchy religijne
antyzachodnie i ruchy narodowe, ktére godza w interesy zachodnich panstw albo ich
sojusznikéw (Palestynczycy, Kurdowie). Jednocze$nie mozemy znalezé wsrdd
zwolennikéw odrebnosci kulturowej cate zastepy adwokatéw réznych dyktatur. Bronig
oni takie rezimy, ktQye EGRReSIOMMR S WOIERMOd ERRMEAD SWoich obywateli w imig
specyficznosci kulturowej, jednosci narodowej lub prawa boskiego. Ideologiczne
1 propagandowe podejscie do kwestii praw cztowieka przez niektérych zwolennikow
uniwersalizmu i odrgbnosci  komplikuje zagadnienie. Zmienia ono naukowo-
filozoficzny charakter dyskusji w debate polityczno-propagandowa. Takie podejscie
koncentruje si¢ na bezposrednich korzysciach politycznych anie na formowaniu
uniwersalnych norm w kwestii  praw czlowieka. Nie szuka odpowiednich
mechanizméw forsowania tych norm iich zabezpieczenia w stosunku do réznych
stron, ktére je naruszajg. Te strony mozna teraz znalez¢ w §wiecie zachodnim, tak jak
1 w trzecim Swiecie.

Wedtug mnie, obie giéwne teorie na temat uniwersalizmu 1 odrgbnosci kulturowe;j
sg btedne, przynajmniej w tej formie, w ktorej sg obecnie przedstawiane. Zwolennicy
uniwersalizmu ignoruja réznice miedzy kulturami i traktuja pojecie praw cztowieka
w sposOb abstrakcyjny, ahistoryczny i misyjny. Nie patrzg na nie (w tej formie jak one
sg stosowane irozumiane dzisiaj) w kontekscie historycznym lub kulturowym. Daza
do umocnienia 1iutrwalenia praw cztowieka przez r6zne traktaty 1umowy
miedzynarodowe po to, by wprowadzi¢ je do rzeczywistosci. Te traktaty sg nastgpnie
podpisywane formalnie przez panstwa czlonkowskie ONZ. Formalno$¢ podpisania ma
(wedlug nich) zagwarantowa¢ przestrzeganie praw czlowieka na arenie
miedzynarodowej. Ulomnos¢ takiego podejscia polega na ignorowaniu dynamiki



1zmiany poje¢ praw czlowieka w samej mysli europejskiej w perspektywie
historycznej.

Pierwsze sformutowanie idei praw cztowieka w swojej nowoczesnej formie
(francuska Deklaracja Praw Narodéw z 1795 roku) pochodzito =z pogladéw
encyklopedystow 1 teorii spotecznego traktatu. Zas sformulowanie to w swojej obecnej
formie (Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka ONZ z 1948 roku) jest wynikiem
zwyciestwa Swiata zachodu nad faszyzmem. Obie te formuly s3 owocem mysli
europejskiej. Powstaly one bez udziatu przedstawicieli spotecznosci pozaeuropejskich,
ktéorych dorobek myslowy ignorowano 1iktére pozbawiano wolnosci w imi¢
rozprzestrzeniania europejskiej cywilizacji. Naiwnos¢ zwolennikéw uniwersalizmu
tkwi w ich slepej wierze w moc podpisanych umoéw i traktatow migdzynarodowych.
W rzeczywistosci te umowy nie sg traktowane, jako obligatoryjne przez panstwa, ktore
nie mialy udzialu wich sformutowaniu. Z drugiej strony pojecie odrebnosci
kulturowej wydaje si¢ by¢ defensywne i zachowawcze. Nie przedstawia ono zadne;j
oryginalnej koncepcji praw cztowieka. Polega na atakowaniu europejskiego rodowodu
tych praw 1 historycznego mechanizmu ich wykreowania. Retoryka o odmiennosci
kulturowej nie dodaje zadnych nowych wnioskéw, ktore wzbogacityby teori¢ praw
cztowieka 1 wypelnityby luki wobecnym ich zapisie. W rezultacie wigkszos¢
zwolennikéw  odregbnosci  kulturowej chroni obecne uktady autorytarne
1 usprawiedliwia praktyki, ktére nie majg zadnego usprawiedliwienia w tych kulturach,

w imieniu, ktorych %M@W%ialog (c) Copyright wersja elektroniczna
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Najlepszy sposob wyjscia ztego dualizmu polega na przyznaniu, ze w obrebie
kazdej kultury (w ramach ogdlnej réznicy miedzy kulturami) istniejg dwa kierunki
1nurty. Pierwszy nurt jest nurtem humanistycznym i wolnosciowym. Dazy do
przestrzegania godnosci czlowieka iochrony jego praw. Drugi nurt jest nurtem
autorytarnym 1izachowawczym. Dazy do ograniczenia niezaleznosci jednostki
1 spoleczenstwa na rzecz istniejagcego rezimu i rzadzacej wiadzy. W tym celu tworzy
si¢ rozne ideologie 1 koncepcje. Fakt dominacji jednego ztych nurtéw w danej
kulturze nie wyklucza istnienia drugiego nurtu w jej obrebie. Obowigzkiem naszym
jest szukanie wolnosciowego 1humanistycznego nurtu w kazdej kulturze,
wzmacnianie go i rozpowszechnianie tak, by ogranicza¢ autorytarne tendencje.

Pobiezny przeglad gtéwnych kultur pozaeuropejskich we wspodiczesnym Swiecie
dowodzi stusznosci takiego podejscia. W kulturze islamu np. znajdziemy
humanistyczny, wolnosciowy nurt w religijnych tekstach zrédtowych (Koran i sunna),
ktére zakazuja tortur. Takze w tych tekstach, ktoére chronig prywatno$¢ obywatela
(zakaz szpiegowania) czy w ograniczeniach natozonych na armi¢ podczas wojny
(zakaz zabijania kobiet, dzieci 1 niepetnosprawnych, zakaz burzenia S$wigtyn
1 wycinania drzew). Nurt ten mozna obserwowa¢ takze w dazeniu do
zagwarantowania kobietom niektérych praw, jak prawo do zdobywania wiedzy
1 pracy. Przeciwne podejscie, ograniczajace wolnosci, mozna obserwowa¢ w stosunku
islamu do niemuzutmanéw w panstwie islamskim. Majg oni do wyboru badz przyjecie
islamu, badz ptacenjg, dodatkonsgr pesatkal@abe dzzidlihenging. Ograniczeniom
wolnosci podlegajg tez muzulmanie, ktérzy nie mogg zmieni¢ swojej religii pod
grozba kary $mierci. Nieréwno traktowane sg takze kobiety.

Tres¢ tekstu religijnego (Koran) jest uwarunkowana rzeczywistoscig historyczng
(czas, miejsce 1 okoliczno$ci jego powstania) i sposobem interpretacji (arab. tafsir).
W rzeczywistosci spolecznej rozumienie tego tekstu staje si¢ dwuznaczne, tak jak
postrzegat to czwarty zastepca proroka 1 pierwszy imam szyitow Ali Ibn Abi Talib.
Jest wielka r6znica migdzy takim nurtem islamskim, ktéry zakazuje rewolty przeciwko
wladzy islamskiej nawet jezeli jest ona tyranig (dZabrijja), ainnym nurtem, ktéry
kwestionuje konieczno$¢ witadzy, kiedy panuje sprawiedliwos¢ inakazuje rewolte
przeciwko wtadzy jako obowigzek religijny, jezeli narusza ona zasady sprawiedliwosci
(chuaridz). Sprzecznos¢ pojawia si¢ takze miedzy $wiatopogladem religijnym, ktory
uswieca tekst wedle jego konserwatywnej zachowawczej interpretacji (aszaria),
1innym S$wiatopogladem, ktéry stawia rozum wyzej niz tekst iopowiada si¢ za
sensowng argumentacjg, nawet, jezeli stoi ona w sprzecznosci z literg Koranu. Czynili
tak mutazylici. Konflikt w obrgbie kultury islamskiej nie byt tylko naukowym
1 scholastycznym zjawiskiem, lecz rozpowszechnit si¢ w zyciu publicznym
1 politycznym. Z jednej strony pojawilo si¢ wielu muléw, mistykéw i filozofow,
ktoérzy przeciwstawiali si¢ naduzywaniu wtadzy w imi¢ wartosci religijnych. Z drugiej
za§ nie brakowato myslicieli, ktérzy usprawiedliwiali przestepstwa wiladcow.



Nawotywali oni do postuszenstwa wobec nich 1 potgpiali tych, ktérzy przeciwstawiali
si¢ tyranii.

W naszych czasach mozemy znalez¢ oba nurty. Mamy, wi¢c dla przykiadu taka
posta¢, jak imam Mohamed Abdu w Egipcie, ktéry walczyl cale zycie na rzecz
zagwarantowania praw publicznych obywatelom i zreformowania islamu w tym celu.
Przeciwny nurt reprezentowat jego uczen Raszid Rydza. Szejk Ali Abdel Razig toczyt
boje o Swieckos¢ panstwa i oddzielenie religii od polityki. Hassan Albanna walczyt na
rzecz panstwa teokratycznego. W Sudanie Ustaz Mahmud Mohamed Taha
przeforsowal liberalne podejscie do islamu, ktére respektuje prawa jednostki
1 spotecznosci. Hasan Turabi za$ stat po stronie autorytarnej wiladzy, ktéra dominuje
nad jednostka 1 spoteczenstwem w imig religii.

Konflikt pojawit si¢ takze w zyciu spotecznym. Z jednej strony objawia si¢ nurt
mistykéw zwigzanych z masami i chronigcych ich prawa. Z drugiej strony znajdujemy
prawnikéw islamskich stojacych po stronie panstwa przeciwko obywatelom. Dzieje si¢
tak, poniewaz tradycja i kultura ludowa w spoleczenstwach muzulmanskich podchodzi
z wielkg elastycznoscig 1 tolerancja do spraw religijnych, akceptujac czasami sktadniki
myslenia 1zachowania wrecz sprzeczne zislamem. Natomiast oficjalne prawo
islamskie (arab. szariat) stoi na gruncie zachowawczym inie jest zdolne do
akceptowania réznic i zmian w rozwoju spoleczenstwa.

Podobng analiz¢ mozna prowadzi¢ na przykladzie kultury chinskiej. Ta kultura
(obok kultury islami) stapawidedesyzdasyaanieiszxshesidiadnikow cywilizacji swiata
pozaeuropejskiego. Dodatkowg role odgrywa tutaj pozycja Chin w polityce
migdzynarodowej oraz polityczny ikulturalny wpltyw Panstwa Srodka na kraje
potudniowo-wschodniej Azji. Warto wspomnie¢, ze wiekszos¢ zwolennikéw pojecia
odrgbnosci kulturowej przedstawia Chiny, tak samo jak $§wiat islamu, jako organizmy
spoteczno-polityczne catkowicie odrgbne od Zachodu. Wedlug nich, pojecie praw
czlowieka w uniwersalnym ich rozumieniu nie harmonizuje z tymi organizmami.
Twierdzenie, ze istnieje jednolita, statyczna itrwata kultura chinska, jest mylne
1 ktamliwe. Nie ma jednej jednolitej kultury chinskiej, tak samo jak nie ma jednej
kultury islamskiej. Wielu ukazuje konfucjanizm jako jedyny sktadnik kulturowy,
cywilizacyjny 1 historyczny Chin. Konfucjanizm, ktéry koncentruje si¢ na
obowigzkach jednostki wobec rodziny, spoteczenstwa i panstwa, ktéry pomniejsza
indywidualne prawa jednostki i akcentuje wartosci dyscypliny i postuszenstwa, jest
przedstawiany, jako najpetniejsze osiggnigcie kultury chinskiej. Dzisiejsi wtadcy Chin
1 ich propagandowe instrumenty biorg czynny udziat w tej mistyfikacji. Przedstawiaja
obecng 1ideologi¢ komunistyczno-nacjonalistyczng, jako nowoczesne oblicze
konfucjanizmu. Obywatele Chin i spoteczenstwo chinskie pozostaja, wedtug tej teorii,
w harmonii ze swoja tradycja ikulturg wtedy, gdy adaptuja oficjalng ideologi¢
panstwowa, ktéra nawotuje do postuszenstwa, koncentruje si¢ na obowigzkach
1 1gnoruje prawa, uswigca panstwo a poniza spoteczenstwo.



W takim kontekscie wszystkie raporty mi¢dzynarodowych organizacji praw
czlowieka o praktykach wtadz chinskich wygladaja jak zachodnie manipulacje, ktore
nie maja nic wspolnego z realiami Chin ani z aspiracjami spoleczenstwa chinskiego.
Wszystko to potwierdza nakre$long wyzej diagnoze. Kultura chifska, bowiem nie jest
jednolitym 1 statycznym tworem, ktéry bazuje wytacznie na konfucjanizmie i traktuje
panstwo na miar¢ Boga. Jest tez inny nurt kultury chinskiej, ktéry nie ustepuje
konfucjanizmowi w swoim dorobku literackim 1 filozoficznym. Mial on powazny
wplyw na mentalnos$¢ chinskg. Jest to filozofia lub religia taoistyczna. Stanowi ona
zaprzeczenie konfucjanizmu w wielu dziedzinach. W $wiatopogladzie taoistycznym
najwazniejsza jest jednostka i jej wolno$¢. W filozoficznej koncepcji taoizmu nie ma
w oglle kategorii panstwa, jako formy spotecznej organizacji. Totez taoisci
nieprzychylnie traktujg istniejgce panstwa iich instytucje. Taoizm propaguje pokdj,
zycie w harmonii z naturg i jej prawami, za$ konfucjanizm konflikt i przeciwstawianie
si¢ naturze. Taoizm wywyzsza nauke¢ i naukowcow, podczas gdy konfucjanizm wtadze
1 wladcow. Pierwszenstwo w taoizmie ma czlowiek przed rodzing, rodzina przed grupa
1 grupa przed panstwem. Ta relacja jest odwrotna w konfucjanizmie. Jednym stowem,
taoizm stanowi zaprzeczenie 1negacj¢ konfucjanizmu. Dzieje si¢ tak pomimo
powstania tych nurtéw w jednym czasie. Taoizm stat si¢ filozofig indywidualnych
mySlicieli 1religia grup wiejskich. Konfucjanizm za$ kodeksem politykow
1 mieszkancOw miast. Z czasem konfucjanizm zostal zaakceptowany, jako oficjalna
ideologia  panstway, PIORREAWRBRg (PIEesyridukasyinedReepagandowe  agendy
panstwowe. Taoizm natomiast pozostal indywidualnym wyborem. Nic dziwnego,
zatem, ze przywodcy prawie kazdego buntu ludowego wywodza si¢ z szeregu
taoistow, a przywddcy armii ipogromcy rewolt z konfucjanistow. Historia Chin
pokazuje tez mylnos¢ zwolennikow odrgbnosci. Rewolucja z 1911 r. byta prowadzona
pod szyldem liberalizmu. Sun Yat-sen byt pionierem demokracji w tym rejonie swiata.
Dazenie do wolnosci 1 swobodnego wyboru natchneto studentéw, ktorzy 10 lat temu
opanowali Plac Niebianskiego Spokoju.

Sojusz zwolennikdw odrebnosci kulturowej i1 narodowej przeciw uniwersalnemu
pojeciu praw czlowieka nie obejmuje tylko skrajnych grup polityczno-religijnych
(islamskie czy hinduskie), lecz takze $wieckie, autorytarne rezimy, takie jak
komunizm chinski pod szyldem konfucjanizmu 1 socjalizm birmanski. Obejmuje takze
prawicowy nurt ekonomiczny, ktéry widzi w rzadach autorytarnych lepsza droge do
rozwoju ekonomicznego. Nurt ten dostrzega prawa czlowieka (zwlaszcza prawa
polityczne 1socjalne) jako przeszkod¢ na drodze do boomu gospodarczego.
Zwolennicy tego nurtu z dumg przytaczaja, jako dowdd przyktad skoku industrialnego
dokonanego pod dyktaturg w Korei Ptd., Tajwanie 1 Chile. Mozemy obserwowac takze
silng ingerencje panstwa w zycie prywatne i moralne cztowieka w takich panstwach,
jak Malezja i1 Singapur. Nurt ten ma swoich zwolennikéw takze w §wiecie zachodnim
wsrod politykow 1 ekonomistow prawicowych zwalczajagcych uniwersalne pojecie
praw cztowieka nie mniej niz komunisci chinscy lub islamisci z Iranu 1 Sudanu. Ten



nieswigty sojusz, w imi¢ podobnych stanowisk politycznych, ustawicznie zapomina
o réznicach ideologicznych 1 odrebnosci kulturowej. Jego przedstawiciele glosuja
wspoOlnie 1 konsekwentnie w ONZ 1 w organizacjach mi¢dzynarodowych w obronie
swoich cztonkéw krytykowanych za naruszanie praw cztowieka.

Obowigzkiem dziataczy na rzecz praw cztowieka jest dgzenie do budowania sojuszu
przeciwnego opisanemu wyzej nurtowi zwolennikow kulturowej odrebnosci. W tym
celu konieczne jest tworzenie ogélnej teorii 1 migdzynarodowych instrumentow
ochrony praw czlowieka. Taka teoria 1itakie instrumenty muszg uwzgledniac
uwarunkowania kulturowe i historyczne, lecz nie moga uzywac ich w obronie praktyk,
ktéore ponizaja godnos¢ czlowieka 1ijego naturalne prawa. Przykladem
udowadniajgcym mozliwo$¢ stosowania tak pojmowanych praw czlowieka
w kulturach pozaeuropejskich sg Indie 1Japonia, mimo dzielagcych je r6znic
w doswiadczeniach historycznych 1 obecnej strukturze gospodarczej. Oba te kraje od
zakonczenia Il wojny Swiatowej kultywujg formy rzadéw demokratycznych.

W swiecie arabskim 1 islamskim, w Afryce 1 Azji, préba budowania takiej teorii
1 takich instrumentéw musi wigza¢ si¢ zumocnieniem kultury praw czlowieka
w $wiadomosci ogdlnej. Mozna tego dokona¢ przez mobilizacje tej czgsci naszej
cywilizacji, kultury i historii, ktéra respektuje prawa igodnos$¢ jednostki oraz
spoleczenstwa. Aby tego dokonac nalezy:

e prowadzi¢ badanie  historii idziedzictwa kulturowego pozaeuropejskich
cywilizacji ukierunk@wangicht odkay wanis, clamepiy. humanistygzno-wolnosciowego
w tych cywilizacjach; badanie to powinno obejmowac teksty zrddtowe, praktyki
polityczne, tradycje ludowa oraz zachowania spoteczne; zarazem nalezy przyjac
krytyczng postawe w stosunku do autorytarno-zachowawczych tendencji w tych
kulturach;

* rozpowszechnia¢ osiggnigcia myslicieli opowiadajacych si¢ za respektowaniem
praw cziowieka w kulturach nieeuropejskich; takie wyktady teoretyczne i polityczne
nieustannie pojawiaja si¢ w literaturze krajow pozaeuropejskich od potowy XIX
wieku;

* przywigzywa¢ wigksza wage do pozaeuropejskich, regionalnych umoéw
dotyczacych praw cziowieka; przyktadem takich uméw jest islamska Deklaracja Praw
Cztowieka 1 Afrykanska Karta Praw Czlowieka 1 Narodow; te umowy regionalne
muszg by¢ rozwijane i reformowane w celu likwidowania ich mankamentow;

* budowac¢ obywatelska, spoteczng §wiadomos$¢ w kwestiach praw cztowieka; taka
swiadomos$¢, bowiem prowadzi do ziszczenia si¢ w zyciu spolecznym litery
rzagdowych 1 miedzynarodowych umoéw;

* kontrolowa¢ prawo w obrebie kazdego panstwa w Swietle jego zgodnosci
z podpisanymi umowami regionalnymi i mi¢dzynarodowymi;

* zorganizowac Scista wspolprace dziataczy i organizacji zajmujacych si¢ prawami
czlowieka w celu zwalczania ideologicznego i propagandowego wykorzystywania
sloganow dotyczacych praw cztowieka przez niektore rzady zachodnie; potrzebna jest



taka reforma mig¢dzynarodowych organizacji, ktéra gwarantowataby wszystkim
rOwnos¢ szans w opracowaniu, monitorowaniu i ochronie praw cztowieka; konieczna
jest rewizja monopolu panstw zachodnich w ONZ 1 organizacji mi¢dzynarodowych
(prawo weta);

* do tego, by zwolennicy praw czlowieka w kazdym nurcie ideowym i politycznym
krajow pozaeuropejskich przeciwstawiali si¢ naruszaniu praw czltowieka przez rzady
wywodzace si¢ ztego samego nurtu tzn. fundamentalisci islamscy powinni
przeciwstawi¢ si¢ naruszaniu praw czlowieka w panstwach islamskich, lewicowcy —
w panstwach lewicowych, nacjonaliSci — w panstwach nacjonalistycznych; taka
strategia pozwoli na stworzenie wewngtrznej opozycji wobec rzadéw naruszajacych
prawa cztowieka.

Istota debaty na temat uniwersalizmu praw cztowieka nie polega na fikcyjnym
konflikcie cywilizacji 1 kultur, lecz na prawdziwym konflikcie w kazdej cywilizacji
1 kazdej kulturze migdzy elementami humanistycznymi i autorytarnymi.

Prowadzenie aktywnej dyskusji ipokojowej walki w kazdej kulturze powinno
odkry¢ nurt humanistyczny w tej kulturze. Wspotpraca zwolennikéw humanizmu
1 godnosci czlowieka w réznych kulturach jest jedyng droga do opracowania
uniwersalnej teorii respektowania podstawowych praw oraz zasad godnosci cztowieka,
ktére s niezalezne od powierzchniowych réznic kulturowych i narodowych.

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna



Agnieszka Seta

DRABINA PRAW W AFRYCE. PRZYKLAD ETIOPII

Zachowania si¢ codzienne jednostek sg ksztaltowane wedtug okreslonych systemow
norm 1 modeli postgpowan.

W czasach wspodiczesnych wystepuje mniej lub bardziej wyraznie tendencja do
rozdzielczego klasyfikowania norm, jako prawnych, moralnych czy religijnych.
W wielu przypadkach ta sama norma postgpowania obowigzuje z jednej strony, jako
norma prawna, a z drugiej jako moralna, obyczajowa, czy religijna. Tymczasem zadna
znorm postepowania sama przez si¢ nie jest regulg prawng, moralng czy tez jakas
inng, lecz przybiera taki charakter ze wzgledu na to, jak zostaje zakwalifikowana
z uwagi na swojg tres¢ 1 uzasadnienie spoteczne.

W wyniku wspétzycia ludzi w spoteczenstwie, zwlaszcza wieloetnicznym takim jak
spoleczenstwo etiopskie, powstawaly i powstaja rozmaite uklady, sploty intereséw,
pretensje 1 zobowigzania. Wymagajg one uporzagdkowania i unormowania. W praktyce
spotecznej jednak rézne dziedziny zycia reguluje si¢ w rozmaity sposob. Sg, wiec
dziedziny normowane przez wymagania autorytetdw uwazanych w danym
spoleczenstwie za miarodajne. Sa takie, w ktérych rzadza obyczaje ijeszcze inne
podlegajace normom etycznym. Wreszcie istniejg takie obszary zycia spotecznego, dla
ktérych uregulowanigypewstaje specplnycgdrghnosma ktekjestoxtasnie prawo.

Prébe omoéwienia problemu prawa zwyczajowego 1 stanowionego w Etiopii na
przestrzeni danego czasu sprowadzi¢ mozna do ukazania funkcjonowania wielosci
norm, podstawy iregulatora zycia w wieloetnicznym spoleczenstwie etiopskim.
W ciaggu dziejéw Etiopii mozna wyodrgbni¢ trzy odmienne systemy prawne, ktore
badz przenikaty si¢, badz funkcjonowaty obok siebie. Systemami tymi byty:

1. Sie¢ praw zwyczajowych zréznicowanych regionalnie 1regulujacych zycie
spoleczne poszczegdlnych grup etnicznych zamieszkujacych Cesarstwo;

2. Obowiazujacy w catym panstwie kodeks prawa stanowionego, opartego na
normatywne] mysli  chrzescijanskiej  Bliskiego ~ Wschodu.  Kodeks ten,
zatytutowany Fytha Negest (Prawo krolow) obowigzywat w Cesarstwie od wieku XV
(lub XVII) do lat 30-ych XX w.;

3. Prawo stanowione, wzorowane na nowozytnych koncepcjach praw europejskich,
ktére zaczgto wprowadza¢ w Etiopii w pierwszej polowie XX w. iktére stopniowo
zaczely tam obowigzywac powszechnie.

Tematem tego opracowania jest przykladowe ukazanie tych trzech,
przeciwstawnych nieraz, zbiorbw norm programujacych zachowania spoteczne.
Rozpoczne od omdéwienia dziejéw i pochodzenia stanowionego Prawa krélow.

Tradycja etiopska dotyczaca chrystianizacji dwom aksumskiego wskazuje na
zwigzki pomiedzy chrzescijanstwem etiopskim a Syrig, Aleksandrig 1 monofizyckim,
koptyjskim  Kosciotem Egiptu. Kontakty Aksum zkregiem kulturowym



chrzescijanskiego Wschodu (m.in. Armenia, Egiptem, Gruzja, Syrig, Bizancjum)
a takze przypuszczalnie z chrzescijanstwem tacinskim pozostawilty slady w kulturze
1 piSmiennictwie etiopskim. Dowodzg tego migdzy innymi etiopskie przeklady
utworéw pochodzacych ze wschodnich literatur chrzescijanskich.

Licznych przektadéw z arabskiej literatury chrzescijanskiej dokonano m.in. w II
potowie XVII wieku. Jednym z waznych przektadow tego okresu byt przektad
z arabskiego Praw krolewskich(etiopskie Fytha Negest).

Fytha Negest zawiera zbior praw religijnych 1 Swieckich, ktore dla wiadcow
panstwa na dlugo stalty si¢ podstawa prawng rozstrzygania sporo w ikonfliktow
w Cesarstwie Etiopskim.

Wedtug P.H. Sanda mozna zdo$¢ duzg dokladnoscig okreslic bezposrednie
zrodto Fytha Negest. Z. wyjatkiem pierwszej czesci, przedmowy oraz zatgcznika jest to
literackie tlumaczenie z arabskiego na klasyczny jezyk etiopski gyyz, znanego
koptyjskiego nomocanonu. Cho¢ Fytha Negest byla wytworem obcej kultury (a nie
dzietem stworzonym przez rodzime etiopskie organy przedstawicielskie
1 administracyjne), mozna przyjac¢, ze stanowita ona w Cesarstwie zrodlo prawa
stanowionego. Gtownym czynnikiem przemawiajagcym za takim stwierdzeniem jest
sposob funkcjonowania ksiggi w panstwie etiopskim.

Powstanie prawa stanowionego, w przypadku Etiopii wprowadzenie w tym kraju
ksiegi Fytha Negest, mozna ttumaczy¢ koniecznoscig istnienia ustalonych norm dla
zycia spotecznego, znaidwiacysbianareie iy retiginyehesankeiach lub w sile wiadzy,
lub w jednym i w drugim jednoczesnie.

Nalezy nadmieni¢, ze zasady zamieszczone w Fytha Negest odnosza si¢ do wielu
aspektow zycia. Dotyczg one w rownej mierze krdla, ksigdza, sedziego, zotnierza,
stugi, niewolnika, wieznia, osoby wierzacej iniewierzacej, magika, wrozbity czy
astrologa.

Bairu Tafla dokonuje podziatu prawa funkcjonujgcego w Etiopii na przestrzeni
wiekow (a wigc takze w okresie funkcjonowania Fytha Negest) na dwa systemy.
Systemy te okresla, jakocommon law 1 national law. Ten pierwszy system znany jest
powszechnie, jako prawo zwyczajowe. Ono wtasnie wywodzi swoje zrédto z tradycji
przodkéw przekazywanej z pokolenia na pokolenie. Zachowanie i pielegnowanie owej
tradycji pozwalaty na regulacje sposobu zycia poszczegdlnych spoteczenstw jak
1 stosunkéw miedzy réznymi spotecznosciami. Panowalo powszechne przekonanie, iz
zbiory praw bedace zrédtem prawa zwyczajowego pochodzg od przodkéw. Nie byty
one jednak niewzruszalne. Zgromadzenia starszyzny badz zarzadzenia wiladcow
(czasem niezgodne z obowigzujaca tradycja) wplywaly na modyfikacje
funkcjonujacego prawa zwyczajowego. Bairu Tafla wspomina o zarzgdzeniach
miejscowych, ,posredniczagcych” pomigdzy poszczegdlnymi spolecznosciami
arzadem centralnym. Postanowienia te spotykaly si¢ z aprobatg lub dezaprobatg
powszechnie panujgcego wiladcy nyguse negest. Ludzie, bowiem musieli by¢
Swiadomi praw iobowigzkow powszechnie obowigzujagcych w panstwie. W wielu



rejonach poétnocnych Etiopii prawa zwyczajowe byly spisywane i przechowywane
w kosciotach cieszacych si¢ autorytetem u lokalnej spotecznosci bagdz znajdowaty si¢
pod opiekg uprzywilejowanych rodzin. Niektére zbiory praw byty kompletne, niektore
za§ zawieraly tylko zapis pewnych wydarzen, ktére mozna traktowac, jako zapis
zdarzen precedensowych. Jednak niewielu wiladcéw prowincji, jak twierdzi Bairu
Tafla, byto przychylnych odnotowywaniu praw obowigzujacych na danym terytorium
kraju.

Drugi rodzaj systemu legislacyjnego to national law czyli prawo panstwowe.
Zrédtem prawa panstwowego byty, zdaniem Bairu Tafla, proklamacje wtadcéw, obce
a zaadaptowane kodeksy i kompilacje praw odzwierciedlajagce praktyki zwyczajowe
znanych osrodkéw wiadzy 1 kosciotéw. Wiekszos¢ z nich byla odnotowana, ale
niewiele zostato skodyfikowana. Jako wazne dokumenty prawa, twierdzi Bairu Tafla,
winny by¢ rozpatrywane jedynie wich historycznym kontekscie. W takim tez
kontekscie nalezy rozpatrywac tres¢ ksiegi Fytha Negest stanowigcej pierwsze zrodto
prawa stanowionego w Etiopii.

W spolecznosci etiopskiej przed przejeciem wiladzy przez cesarza Hajle Syllasje
I'w 1930r., funkcjonujagcy w Europie podziat prawnych wykroczen na ,kame¢”
1,,cywilne” byt nie znany.

Jedynie czyny narazajagce na szwank cesarza ijego krolestwo podlegaty karze
wymierzonej przez odpowiednie organy cesarskie. Natomiast wykroczenia takie jak
kradziez, gwalt czy,zabQistsne miady chamkien s pExpatay otdymRostgpowanie wobec
przestgpcy byto podejmowane na zgdanie ofiary lub jej krewnych. Poszkodowany lub
jego rodzina decydowali o tym, czy postawi¢ przestepce w stan oskarzenia, darowac
mu win¢ czy zawrze¢ z nim ugode. W przypadku podjecia decyzji o oskarzenie,
poszkodowani mogli dochodzi¢ zadosCuczynienia opierajagc si¢ na zasadach prawa
zwyczajowego badz zasadach zawartych w Fytha Negest. Mogli tez zadowoli¢ si¢
zaptatg (w towarze lub pienigdzach) uzgodniong wczesniej z przestgpca.

Tak, wiec wykroczenia (z pewnymi wyjatkami) wspdtczesnie znane, jako karne
podlegatly karze wymierzanej osobiscie przez ofiar¢ lub jej krewnych.

Jak zauwaza C.F. Rey sprawy mniejszej wagi dotyczace wtasnosci (np. bydtia,
owiec), incydentalnych wypadkéw, drobnych kradziezy byly czesto przedmiotem
sporow na ulicy. Tu kazdy ,,prowadzil” swg wilasng sprawe korzystajac z pomocy
przyjaciot i1 swiadkéw. Wazng umiejetnos¢ stanowito krasomowstwo, ktore czesto
podnosito range sprawy. Przy rozpatrywaniu zagadnien prawa etiopskiego
(uksztattowanego przez zwyczaje a pozniej narzuconego przez ksiege Fytha Negest)
pragne tam, gdzie to mozliwe postuzy¢ si¢ odpowiednimi cytatami z Fytha Negest.
One, bowiem najdobitniej wskazuja na charakter prawa begdacego w uzyciu
w Owczesnej Etiopii.

W  przedstawieniu zagadnienia postuze si¢ podzialem dokonanym przez
J. Krzeczunowicza.



1. Artykuty dotyczace pomszczenia mordu. Podstawowe cechy karnej wlasciwosci
rekompensat zawarte w Fytha Negest ilustrujg artykuty ktadace nacisk na prawo do
zemsty, np.: ,,MSciciel moze zabi¢ morderc¢ pod warunkiem, Ze najpierw postawi go
przed ‘sedzig’ w celu skazania”. ,,W przypadku gdy zabdjca nie miat zamiaru zabi€...,
moze schroni¢ si¢ w kosciele, ale gdy msciciel odnajdzie go na zewnatrz (miejsca
schronienia) i1 zabije go, nie bedzie uznany za winnego”.

Nalezaly w tym miejscu zwroci¢ uwage na zachowanie chrzescijanskiej zasady
zwigzanej z uszanowaniem $wiatyni, jako miejsca kultu religijnego.

2. Artykuly méwigce o ugodowym charakterze ustalonej zaptaty za wykroczenie.
Istniejg przypadki, gdy szkoda zadana jest nizsza od warto$ci rekompensaty, ktorej
wysokos¢ zalezna jest czesto od zamozno$ci przestepcy. ,,W przypadku uzycia
przemocy, jezeli ten, ktory uzyl przemocy (zeby co$ zabra¢) jest czlowiekiem
bogatym, zaptaci pigcio- lub czterokrotnie wigcej w stosunku do tego co wziat, jak jest
powiedziane w prawie mojzeszowym... Jezeli nie jest w stanie zaptaci¢ pigcio- lub
czterokrotnie wigcej, ale jest w stanie zaptaci¢ podwdjnie, musi zaptaci¢ podwdjnie”.
,wJezeli cztowiek kradnie wotu lub owce i zabija je albo sprzedaje, musi zaptacic¢
pieciokrotnie wigcej za jednego wotu 1 czterokrotnie za jedng owce..Jezeli skradziony
wol, osiot czy owca zostaty znalezione w jego posiadlosci zywe, zaptaci dwukrotnie za
kazda sztukg¢”. ,,Osoba, ktéra trzyma zwierz¢ zwigzane nie nalezgce do niej,
a nastgpnie zabija je z glodu lub z innej przyczyny, musi ptaci¢ podwdjnie. Kto$ kto
zabiera czyja$ posiagdiasé, RIAemOeach PEZESWA IEH QIGRIGEKIMSE7vIOcic podwojnie to
co wzigl”.

3. Artykuly ukazujace podstawowe cechy cywilno$ci postepowania pozostajacego
w zgodzie z wytycznymi w Fytha Negest. ,Mozna zauwazy¢, ze sedno tego rozdziatu
odnosi si¢ do kazdego kto chce zabi¢ cztowieka i zabija go. Ukaranie go polega na
tym, ze zostaje zabity lub rodzina ofiary wyraza zgode¢ na to, czy zaakceptowac
pieniadze czy calkowicie wybaczy¢ mordercy”. ,,To oznacza dla msciciela wzigcie
okupu lub zadanie skazania”.

Nalezy tu zwrdci¢ uwage na fakt, iz oskarzycielem jest osoba prywatna.
W przypadku zabdjstwa, roli msciciela podejmuje si¢ cztonek bliskiej rodziny ofiary.
Jednakze reguta w Fytha Ne gestjest zakaz stosowania prawa do zemsty samemu, bez
uprzedniego zwrdcenia si¢ do organéw sprawiedliwosci. Organy te musza najpierw
orzec o winie zabdjcy. ,,Msciciel moze zabi¢ morderce, ale nie moze zrobi¢ tego na
wlasng rgke, musi przyprowadzi¢ go (zabdjce) sedziemu, zeby ten modgt skazac
morderce na Smierc¢”.

Warto zwréci¢ w tym miejscu uwage na to, co odnotowat C.F. Rey. Ot6z prawo do
wydawania najsurowszych wyrokéw tj. wyrokéw Smierci, miat jedynie wtadca.
W przypadku dokonania zabdjstwa poza Addis Abeba, zabdjca byt wysylany do
stolicy, aby tam o wyroku zadecydowal cesarz. Jezeli wyrok moéwit o skazaniu,
zabdjca byl odsytany z powrotem w celu wykonania na nim egzekucji, ktéra miata
stanowi¢ ostrzezenie dla innych. W innych sprawach (w zaleznosci od ci¢zaru



gatunkowego przestepstwa), orzekanie wyrokéw lezalo w kompetencjach szefow,
sedziéw lub zarzadcéw prowincji. Wro¢my do rozwazan Krzeczunowicza.

4. Przypisywanie przez Fytha Negest duzego znaczenia kwestii winy moralnej,
...kto upada na innego i przyczynia si¢ do jego $mierci tak jak kto$ posliznie si¢
1 upadnie na kobiete ciezarng zabijajac ja, lub ktos, kto we $nie ktadzie si¢ nieumyslnie
na dziecku 1 zabija go podczas obracania si¢, lub ktos, kto nadepnie na kamien, ktory
stacza si¢ z duzej wysokosci na cztowieka i zabija go, nie bedzie ukarany tak jak ktos,
kto popelnit zabgjstwo (umyslnie). Oni nie ponoszg odpowiedzialnosci i nie bedzie
przyznana im zadna kara cielesna. Jesli to mozliwe muszg si¢ pojednac (z krewnym
ofiary), jesli nie, muszg by¢ skazani na wygnanie”. Zauwazmy, ze takie zeslanie
nieumyslnego zabdjcy (w przypadku braku osiggnig¢cia zgody z rodzing ofiary) miato
dla niego charakter prewencyjny. Pozwalato mu znalez¢ si¢ poza zasi¢giem krewnych
ofiary, ktérzy mogliby szuka¢ zemsty kierujac si¢ moralnoscig zwyczajowg. Powyzszg
zasade mozna traktowac¢ jako umiejgtny zabieg ,,powolnego odchodzenia” od regut
prawa tradycyjnego.

Przyktadem na zrgczne zastosowanie obu praw (prawa tradycyjnego i okreslonego
przez Fytha Negest) zjednoczesnym odstgpowaniem od regul moralnosci
zwyczajowej, jest zdarzenie opisane przez C.F.Reya. Ot6z pewien megzczyzna
obcinajac gatezie spadt z drzewa prosto na $pigcego pod nim cztowieka. Upadek byt
tak niefortunny, iz spowodowal §mier¢ przypadkowo odpoczywajacego pod drzewem
osobnika. Rodzina \Qfammicedmanigias chigniedsyrsjdalioqtskompensaty, stanowczo
zazadala wyroku smierci dla nieumyslnego zabdjcy. W konsekwencji sprawa trafita
przed oblicze cesarza Menelika II, panujacego w latach 1889-1913. Cesarz uznajac
nieumyslnego zabdjce winnym, solidaryzowat si¢ niejako z rodzing ofiary. Z drugie;j
jednak strony zaznaczyl, Zze zemsta musialaby przybra¢ forme¢ identyczng ze
sposobem, w jaki zgingta ofiara. Oznaczaloby to, ze rodzina ofiary mszczac si¢
musiataby spas¢ z drzewa na nieumyslnego zabdjce. W rezultacie krewni zabitego byli
zmuszeni przyjac¢ pieniagdze, jako forme¢ rekompensaty.

W tym miejscu chcialabym pokusi¢ si¢ o przedstawienie zasadniczych rdznic
pomiedzy tradycyjnym prawem zwyczajowym a zasadami zawartymi w Fytha Negest.
Pomoze mi w tym analiza dokonana przez J. Krzeczunowicza.

1. Fytha Negest zachgcala do wybaczania win 1zawierania ugodowych
kompromiséw pomiedzy winnym a poszkodowanym lub jego rodzing. Natomiast
wedlug prawa zwyczajowego prawo do odwetu wydaje si¢ by¢ wzmocnione
zwyczajowym obowigzkiem wykonania zemsty. Zaplata za morderstwo, lub
okaleczenie jest kwota z gory narzucong przez zwyczaj. Taka kwota byla ustalona
szczegdtowo w zaleznos$ci od czgsci ciata i rodzaju jego uszkodzenia.

2. ,,0sobowos¢” winy w Fytha Negest byta wyraznie okreslona: ,,Ojcu nie wolno
umiera¢ za win¢ syna ani synowi za ojca”’. Wina mogta, wiec zosta¢ nieodkupiong.
Inaczej problem ten regulowato prawo zwyczajowe. W przypadku zabdjstwa
niezrekompensowanego prawem do zemsty, prawo odwetu (w przypadku



nieobecnosci przestgpcy) mogto by¢ zastosowane wobec innego czlonka rodziny
zabojcy.

3. Wedlug Fytha Negest, w przypadku popelnienia zabdjstwa, sprawa przeciw
przestgpcy winna by¢ skierowana do sadu, ktéry miat moc orzekajacg. W niektorych
rejonach Cesarstwa Etiopskiego kierowano si¢ mocno zakorzenionym obowigzkiem
odwetu. Na jego podstawie przest¢pca z gory uchodzit za osobe skazang.

4. Fytha Negest zwraca uwage¢ na problem winy moralnej: ,kara dla tego, kto
grzeszy czynem nie moze byc¢ karg dla tego, kto grzeszy stowem i czynem”. Kara dla
tego, kto popetnia zbrodni¢ z wtasnej woli, nie jest taka sama jak dla tego, kto robi to
nieumysSlnie. Prawo zwyczajowe w tym wzgledzie dotyczy giéwnie winy, a nie szkody
1jej przyczyny Wedtug Gravena ,,prawo w Etiopii, sprzed 1930 r. bylo dostosowane
do 6wczesnego, stojagcego na nizszym szczeblu rozwoju spoleczenstwa i miato za
zadanie mocno oddzialywa¢ na ludzka wyobrazni¢ oraz pokazywac konsekwencje,
jakie moze pociagnaé za sobg ztamanie prawa”. Prawo odwetu (,,0ko za oko, zgb za
z3b”) okreslajace proporcjonalnos¢ kary do wyrzadzonej krzywdy, zostalo w Fytha
Negest wyeliminowane (z pewnymi wyjatkami zwazywszy na powolno$¢ wdrazania
nowych regul prawnych).

Kary za wykroczenia wymierzone na podstawie Fytha Negest mialy charakter
przyktadowy 1 zastraszajacy. Ich zadaniem byto ukaranie winnego, wynagrodzenie
poszkodowanego lub jego bliskiej rodziny oraz zapobieganie powtérzeniu si¢
wykroczenia czy pragstepstitao Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna

Prawo etiopskie, jak sadzi Graven, zachowujac pewne elementy prawa starozytnego
(chtosta, Smier¢ przez powieszenie, okaleczenie nadgarstkdw) miato przede wszystkim
na celu wybaczanie. Jednakze spoteczenstwo etiopskie, w opinii Gravena, cz¢sto
kierowato si¢ zasada, ze dopiero pokuta jest warunkiem przebaczenia. Totez nikogo
nie dziwit widok skruszonego przestepcy, w zgrzebnych szatach, podazajacego przed
siebie 1 blagajacego o litos¢.

Poczucie przestepcy o wlasnej winie i koniecznosci zaplaty za nig, jak i zaufanie
organbw wiladzy w stosunku do tegoz przestgpcy ilustruje jedna z historii
przytoczonych przez C.F.Reya. Mowi ona otym, jak jeden zcudzoziemcOw
przebywajacych w Etiopii zatrudnit przewodnika, ktéry miat mu towarzyszy¢
w podrézy po kraju. Przewodnik ten okazat si¢ nie tylko dobrym kompanem, ale
rOwniez byl osobg posiadajaca duzy zaséb wiedzy o kraju. Kiedy obydwaj podrézni
przybyli do miejsca stanowigcego cel podrézy, lokalny szef niespodziewanie
aresztowal przewodnika ikazat zaku¢ go w dyby. Zbulwersowany cudzoziemiec
zwrocil si¢ do urzednika wyzszej rangi, aby ten wyjasnit zajscie 1 podjat w tej sprawie
zdecydowane kroki. Okazalo si¢, iz przewodnik 6w byt w tym rejonie powszechnie
znanym i poszukiwanym przestepcg skazanym na $mier¢. Jednakze szef rozumiejac
zaistniatg sytuacje, tymczasowo uwolnil skazanego, aby ten moégt dopetni¢ swoich
obowigzkow, jako przewodnik. Tak, wigc przewodnik-przestepca wrocit w pogodnym
usposobieniu do pracy, ktorg w dalszym ciggu wykonywal nader solidnie. Po



wypetnieniu swych obowigzkéw oddal si¢ wrgce prawa — zostal powtdrnie
aresztowany 1 prawdopodobnie powieszony.

Na podstawie opinii r6znych europejskich naukowcéw mozna przypuszczac, ze
pojawienie si¢ w XVII-wiecznej Etiopii nowego prawa okreslonego przez Fytha
Negest nie eliminowalo mozliwosci stosowania regut prawa zwyczajowego. S3
przyktady na to, ze oba prawa funkcjonowaty jednoczesnie i niejako si¢ uzupetniaty.
Zwazywszy na duzy stopien analfabetyzmu wsréd 6wczesnej, zr6znicowanej etnicznie
1 kulturowo ludnosci etiopskiej, jak 1 na trudno dost¢pne tereny, na ktérych spora czes¢
tej ludnos$ci zyla nalezy przypuszczac, ze Fytha Negest nie wszedzie docierala, a tym
samym nie byla powszechnie znana. Co za tym idzie, wyrosle z tradycji prawo
zwyczajowe nie przestawalo funkcjonowac, zwtaszcza jezeli chodzi o tereny potozone
poza ,sercem” cesarstwa, a wigc jego poOtnocng icentralng czgscig. Trudno, wigc
rozpatrywac¢ funkcjonowanie Fytha Negest jako prawa stanowionego z pomini¢ciem
zwyczajow naznaczonych prawem tradycyjnym.

Po probie dokonania poréwnania obydwu regulacji (ustalonych przez prawo
zwyczajowe 1 stanowione), a dotyczacych tych samych probleméw mozna pokusic¢ si¢
o postawienie pytania, ktora znich miata wigkszg moc w rozstrzyganiu spraw
konfliktowych na terytorium, gdzie obie te regulacje mogly funkcjonowac¢. Na to
trudno dzi$ odpowiedzie¢. Pokusitabym si¢ jednak o stwierdzenie, iz obydwa prawa
mogly si¢ nawzajem uzupetnia¢. Umiejetne zastosowanie jednego z praw lub obydwu
naraz lezato zapewngw8gstiednovgednich organewsestiaygaiacych problem.

Okreslona rzeczywisto$¢ kulturowa wplywa na psychike i mentalnos$¢ ludzi, a tym
samym wyksztalca w nich pewien sposob postrzegania spraw i zjawisk zachodzacych
wokot. Na miejscu wydaje mi si¢, wiec przytoczenie opinii jednego z Etiopczykéw na
temat zjawiska niewolnictwa w jego kraju: ,,Nie uwazamy osobnikéw czy ras, jako
przeznaczonych przez ‘Opatrznos¢’ do stawania si¢ niewolnikami. To prawda, ze
mamy niewolnikéw, ale tak si¢ dzieje, poniewaz ostatnio przez wiele lat
prowadziliSmy wojny przeciwko muzulmanom 1ipoganom. To, zZe uczyniliSmy
naszych wiezniéw niewolnikami uznajemy za dobrodziejstwo uczynione dla ras, ktére
podbiliSmy. Mojzesz nauczat Izraelczykéw czyni¢ wten sposéb 1my jesteSmy
wykonawcami religii mojzeszowej. My tylko kierujemy si¢ jego nauka.

Ponadto Europejczycy w Wielkiej Wojnie robili to samo. Czynili wi¢zniami ludzi
zagarnietych podczas dzialtan wojennych na drogach 1ikolejach, to byt rodzaj
dobrodziejstwa 1 przystugi i nie, dlatego, ze uwazali swoich wrogéw za tych, ktérzy sg
przeznaczeni przez Natur¢ do bycia niewolnikami.

Prawo nasze zabrania nam kupowac czy sprzedawa¢ niewolnikdw, czynienie tego
przez Abisynczyka jest karane Smiercig. Niestety, otoczeni przez pogan przez tak dlugi
okres czasu 1 majac tak duze terytorium zagarni¢te przez muzutmandéw, niektére z ich
zwyczajow przeniknely do naszego kraju 1 sprowadzity ludzi na niewtasciwa droge”.

Znawcow Fytha Negest w Etiopii bylo stosunkowo niewielu. Poniewaz byla to
ksigga prawna bedaca przedmiotem jednego z kierunkéw koncowego etapu nauczania,



mozna przypuszczac, ze stata si¢ kodeksem, z ktérego korzystaly przede wszystkim
sfery rzadzace. Jednak Bairu Tafla uwaza, iz przypadki powotywania si¢ na Fytha
Negest nie sa rzadkie. W opinii Bairu Tafla tresCFytha Negest stanowita jeden
z najwazniejszych  przedmiotéw sposréd czterech kierunkéw  tradycyjnego,
przykoscielnego  nauczania, w czasie ktérego byly analizowane ksiggi
uczonych 1 Ojcow  Kosciota. Znawcy Fytha Negestbyli sedziami 1 doradcami
prawnymi, nie tylko na dworze cesarskim, ale takze na dworach prowincjonalnych
wiladcow. Sg takze dowody na to, ze autorytet tej ksigzki byt uznawany poza sagdami
1 osrodkami administracyjnymi...

Pierwszy odnotowany dokument $wiadczacy o zastosowaniu Fytha Negest pochodzi
z czasOw panowania Sertse Dyngyla (1563-1597). Mowi on: ,,Powazany cztowiek
krolestwa 1 zwierzchnik ludzi skazat ich (rebeliantow) zgodnie z tym co Ojcowie
Kosciota zarzadzili w Fytha Negest”.

W kronikach cesarza Susnyjosa (1607-1632) odnajdujemy informacj¢ na temat
skazania na Smier¢ zarzadcy jednej z prowincji — Tekle Gijorgisa. Skazujacym byt
powazany czlowiek krolestwa, uczony, ktéry biegle postugiwat si¢ Fytha Negest.

Innym zapisem dokumentujgcym zastosowanie Fytha Negest jest dokument sagdowy
pochodzacy z czaséw panowania Ijasu II (1730-1755), a dotyczacy buntu wiadcy
rejonu Uelkait, Syrue Krystosa przeciwko cesarzowi. Dokument ten jest jedynym — wg
P. Tzadua - istniejgcym dokumentem sagdowym dotyczacym sprawy z czasOw
poprzedzajacych pan@wanic.cesanamMenetikaignt wersja elektroniczna

W kronikach cesarza Joasa (1755-1769) odnajdujemy opis nieporozumienia, ktore
miato miejsce pomiedzy cesarzem a witadca prowincji Tigraj — rasem Mikaelem.
Cesarz wyprawil swoich wystannikéw z nakazem przyjazdu Mikaela do swojego
kraju. Ten za$§ odwotat si¢ do Fytha Negest méwiac: ,,C6z zrobilem? Przyniostem
krolewska korone ioddalem jg cesarzowi. Zabilem tego, ktéry zbuntowal si¢
przeciwko wiladzy krélewskiej. Czyz to moze by¢ uznane za bunt? Usilnie prosze
osadzcie sami 1 zajrzyjcie do Fytha Negest... Jesli (ona) méwi ‘IdZ’, pdjde; jesli mowi
‘Zostan’, zostang; jesli mowi ‘Utnij sobie prawag reke’, utne ja, ale nie bede zyt
niezgodnie z zasadami, ktére ona zawiera”.

Kolejnym dokumentem, w ktérym wymienia si¢ ksiege Fytha Negest jako podstawe
regulacji prawnych sg kroniki cesarza Teodora (1855-1868). Jedng ze spraw
dyskusyjnych stanowito udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy cesarz upowazniony
jest do korzystania z ofiar ztozonych kosciotowi. ,,W dyspucie pomiedzy cesarzem
Teodorem 1 jego cztowiekiem z jednej strony a abung Selama 1 jego ksiezmi z drugiej,
byta rozwazana Fytha Negest; przytoczono, iz mowi ona: ‘Nic z tego, co znajduje si¢
w kosciele nie moze by¢ z niego wynoszone’ . Tego rodzaju rozwigzanie spotkato si¢
jednak z niezadowoleniem wtadcy.

Inna sprawa poruszana w kronikach cesarza Teodora dotyczy dowddcy wojsk,
Almaje. Zbuntowatl si¢ on przeciwko cesarzowi, za co zostal pojmany i skazany na
Smier¢ zgodnie z prawemFytha Negest.



Jeszcze inne kroniki opisuja uroczystos¢ zaslubin cesarza Teodora z kobieta, ktéra
zyla znim w konkubinacie przez 10 lat ikoronacji jej na cesarzowg. Kronikarz
wyrazajagc swoj negatywny stosunek do tej uroczystosci odnotowatl:, fytha
Negest utrzymuje, ze koronacja malzonki w takim przypadku nie jest dozwolona,
jedynie (jest dozwolona) w przypadku dziewic”.

Przyktady powotania si¢ na Fytha Negestjako zrodta regulacji prawnej
odnajdujemy w kronikach Menelika II. Kiedy cesarz Teodor przybyt do Szeua ci,
ktorzy spiskowali przeciwko niemu, zostali postawieni przed jego oblicze i skazani.
Kronikarz zauwaza: ,,Dziatanie cesarza byto przyczyng ogromnego strachu i wstrzasu,
jakiego doznali ludzie zamieszkujacy Szeua poniewaz krélowie Szeua az do kréla
Hajle Melekota zwykli byli sadzi¢ zloczyncéw 1izabdjcow zgodnie z Fytha
Negest 1 dostarcza¢ ich mscicielowi krwi. Jesli zdarzyto si¢, ze msSciciel zazadal
pieniedzy, dawano mu je a morderca zostawat uwolniony. Sposéb skazywania ludzi na
Smier¢ (przyjety przez cesarza Teodora) byl nieznany — osobliwy dla ludzi Szeua
1 bedacy czyms$ nowym”.

Odnosnie podboju przez cesarza Menelika miasta Harer w kronice tego wiadcy
napisano: ,,Przestrzegajac zasad z Fytha Negest, ktore moéwig ‘Kiedy dotrzesz do
miasta aby walczy¢ przeciwko jego mieszkancom zaproponuj im warunki pokoju’,
krdl (Menelik) wystat (pokojowe) postanie do Abdullaha, emira Hareru”.

Inna regulacja dotyczy spraw zwigzanych zziemig. Mo6wi ona: ,W
miesigcu fyr 1885 pRyanalizico pestanevdssy dqhivibaNegesinicesarz Menelik wydat
zarzadzenie moéwigce otym, iz ziemie od Uajat do Auasz beda w posiadaniu
uzytkownikow, jako ich wlasnos¢, tak jak ziemie Menz”.

Relacja z wyroku dotyczaca skazania spiskowcoéw na karg $mierci mowi: ,,Cesarz
Menelik zebrat metropolitow, yczegie 1 doktoréw; skazali oni spiskowcoéw na Smier¢,
zgodnie z prawem zwyczajowym i Fytha Negest”. Pewien cztowiek z prowincji Tigraj
Hagos, zamordowat dwoch listonoszy na drodze z Harer do Addis Abeby. Za ten czyn
»zostal  publicznie  skazany na  Smier¢  zgodnie  z Fytha  Negest’.
Pewien dedzazmacz Uedagie zostat oskarzony o zabdjstwo, skazany na smier¢ zgodnie
z Fytha Negest, 1 po wydaniu w rgce mscicieli, stracony”.

Bardzo wazna wydaje si¢ regulacja wydana przez cesarza Menelika okreslajaca
prawa 1iobowigzki ministra sprawiedliwosci, wyraznie zaznaczajgca, ze Fytha
Negest powinna mie¢ zastosowanie jako prawo bedace podstawa kazdego wyroku.
Regulacja méwi: ,,Minister sprawiedliwosci musi bacznie sprawowac¢ kontrole, aby
by¢ pewnym, ze kazde orzeczenie jest wydawane na podstawie Fytha Negest”.

Warto tez przytoczy¢ interesujacy przyktad kontrowersyjnego zdarzenia, przy
ktérego rozwigzaniu powotano si¢ na reguty z Fytha Negest. Sprawa dotyczyla ucznia,
ktéry byt urodzony i1wychowywany w Uadla, awigc w chrzescijanskiej czesci
cesarstwa. Powszechnie wiadomo bylo o biseksualnych sktonnosciach owego ucznia
1 raczej utozsamiano go z picig zenska. Problem powstat wowczas, kiedy uczen bedacy
wychowankiem meskiego klasztoru Abune Aron (dzialo si¢ to w latach



osiemdziesigtych XIX w.) spozywal czesto positki w tym klasztorze, a tradycja
zakazywata kobietom wstepu do meskiego klasztoru. Powstal wigc dylemat — zezwolic
na naruszenie tradycji czy zakaza¢ uczniowi wstepu do klasztoru. Kwestia nie byta
prosta jako ze uczen byt biedakiem. Ostatecznie cata sprawa trafiajac pod obrady
zgromadzenia klasztornego zostala rozwigzana przez uczonego, ktéry znal Fytha
Negest na pamieC 1zrgcznie si¢ nig postuzyl. Jedynym postawionym uczniowi
pytaniem byto, ktéry zdwoch organdéw plciowych zostat przez niego uzyty
w odpowiedzi na zew natury. Odpowiedz padla, iz meski itu mistrz powolat si¢
na Fytha Negest zgodnie z ktora ,,dziecko powinno by¢ okreslane zgodnie z jego
uzytecznym organem’ .

O glebokich zwigzkach Fytha Negest z tradycja etiopska $wiadczg tez dokumenty,
w ktérych regent Etiopii, ras Teferi, powotuje si¢ na tg ksigge w zwigzku
z wprowadzeniem w zycie nowych zasad prawnych.

W latach 1921-2 wydajac regulacje dotyczace jurysdykcji sgdowej 1 wskazujac
jednoczesnie na ich moc obowigzujaca, regent powotat si¢ na Fytha Negest.

W roku 1930 w Etiopii zostal ogloszony pierwszy kodeks kamy. Cesarska
przedmowa do tego kodeksu moéwi: ,,Przyczyng, dla ktérej byliSmy zobowigzani
dokona¢ zmian w prawie... jest to, iz odnotowujemy na 6smej stronie przedmowy
do Fytha Negest zasad¢ podkreslajaca nakazy Trzystu (megdrcdéw), ktére podawane sa
przez nich w Fytha Negest w stowach ‘dzialaj zgodnie ze swoimi obserwacjami
warunkow w danym,gzasigidikresisy ckolsimhiragmentnrzedmewy mowi: , Trzystu

. rozr6znito pomigdzy wydaniem wyroku w stosunku do dziecka, osoby pijanej,
szalenca 1iosoby zzanikami pamigci a wydaniem wyroku w stosunku do osoby
dorostej 1 w petni Swiadomej, a [wszystko] zgodnie z kodeksem to znaczy w zgodzie
[tez] z Fytha Negest”.

Kolejny kodeks kamy zostal przyjety w 1957 roku. W przedmowie cesarskiej do
tego kodeksu réwniez nie brak odniesien do Fytha Negest.

Po wejsciu wzycie kodeksu cywilnego z 1960 r. znane sg przypadki odwotywania
sie Najwyzszego Sadu Cesarskiego do zasad zawartych w Fytha Negest.

Jak odnotowuje P.Tzadua, ostatnim dokumentem, ktorego podstawg i zrédiem
inspiracji byta Fytha Negest jest zbior maksym pochodzacych z orzeczen sgdowych
przypuszczalnie wydanych pomigdzy poczatkiem wieku XX a rokiem 1935. Maksymy
te, jak gtosi przedmowa do zbioru, pochodzg od sedzidéw, ktérzy byli biegli w Fytha
Negest 1 ktorzy na niej opierali swe decyzje.

O duzej popularnosci wsrod warstw wyksztatconych i1 waznej roli, jaka Etiopczycy
przypisywali tej ksigdze moze SwiadczyC fakt, iz w czasie okupacji wloskiej (1936-
1941) jej manuskrypty byly trudno dostepne aich cena osiggala wysoka wowczas
wartos$¢ od 60 do 70 tegere birr.

Bioragc pod uwage informacje zawarte w niniejszym rozdziale mozna, wigc
uzna¢ Fytha Negest za ksigge — autorytet. Rolg, jakg odgrywata w zyciu spotecznym
Etiopii ilustrujg opinie naukowcow, ktore przytaczam:



»Ksiega przetlumaczona na gyyz stata si¢ dla Etiopii podstawa i przewodnikiem
prawa oraz zyskata autorytet prawdziwego 1 jedynego w swym rodzaju kodeksu.

Stanowi ona wspaniaty kodeks etiopski, ktéry poprowadzit spolecznos¢ etiopska
1dal podstawy wszystkim prawom w tym wielkim imperium od XVIII w. az do
naszych czasow”.

,»Mozna stwierdzi¢, iz Fytha Negest miala ogromny wptyw na Etiopi¢ nie tylko jako
zrodto nauczania czy nauki prawa, ale takze jako funkcjonujace prawo...

Tendencja gczenia swieckich praw z religijnymi — tendencja powszechna w Fytha
Negest 1 uwidoczniona szczeg6lnie w czesci karnej — stworzyta koncepcje prawa jako
czegos istotnie §wietego w swym charakterze”.

,Fytha Negest tworzac prawdziwy kanon byla uwazana za podwaliny prawa
etiopskiego. Prawa tego nauczali ksi¢za, scholastycy 1 jurySci w sposob, ktory czynit
zawartos¢ ksiegi niemal nienaruszalng 1 Swietg”.

»Wersja gyyz stala si¢ dla panstwa etiopskiego swoistym 1 unikalnym kodeksem
prawnym, a dla Etiopczykoéw drogowskazem podobnie jak wczesniej Nomocanon Ibn
al-Assala spetnial role przewodnika dla chrzescijan koptyjskich zyjacych wsréd
muzutmanéw Egiptu”.

Przemiany spoteczno-polityczne w nowozytnej Etiopii zaowocowaly m.in.
w prawnym systemie tego panstwa proklamowaniem przez cesarza Hajle Syllasje
I wzorowanej na prawodawstwie europejskim konstytucji w 1931 r., jej rewizja
w 19551. oraz po ygwelndivd Bidod AeEEORmIZacH v Aty rdstangwieniem k(?lejnych
w 1987 11994 r. zmieniajacych ustrd) pahstwa z monarchii na republikg. Zrédiem
prawnym wszystkich tych konstytucji sa systemy normatywne uksztattowane
w cywilizacji innej niz etiopska. Podobnie ma si¢ rzecz zkodeksami,
wprowadzajacymi — jak byla o tym mowa wyzej — obcy etiopskiej kulturze prawne;j
podziat na przewiny cywilne i karne.

Proklamowanie konstytucji, jako ustawy zasadniczej oznacza dla jej tworcow
konieczno$¢ rozwijania ikonkretyzowania jej zasad w calym systemie prawnym
panstwa. Czy w ztozonej sytuacji spoteczno-politycznej w Etiopii miatoby to oznaczaé
kazdorazowg przebudowe porzadku prawnego w ciggu tak krotkich okresow
czasowych? Jakie 1 czy w ogéle zasady zawarte w konstytucjach majg odniesienie do
wielowiekowej, chrzescijanskiej tradycji etiopskiej 1rdéwnie wielowiekowego
zwyczaju? Nie zapominajmy, iz prawo, religia, moralnos$¢ czy obyczaje sg elementami
zycia spolecznego wplywajacymi na postgpowanie ludzi, stanowig one swoistg
modyfikacj¢ ludzkich zachowan. Celem ich jest umozliwienie zgodnego wspoéizycia
1 zapobieganie wszelkiego rodzaju konfliktom spotecznym.

W  odniesieniu do Prawa krélow jako pierwszej ksiegi prawa stanowionego
w Etiopii mozna pokusi¢ si¢ o przytoczenie krotkiej, aczkolwiek wymownej opinii
Gravena : ,, Prawo krolow obok glebokiej wiary w ‘dynastie salomonska’ byto
podstawa sity czesto zagrozonego Cesarstwa Etiopskiego”. W odniesieniu do
konstytucji 1 kodeksow stanowionych w Etiopit XX w. na fundamencie europejskich



unormowan mozna zaryzykowaé pytanie czy te

nowe prawa bedg réwniez podstawg

sity etiopskiego panstwa.
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kultur, religii, dziejow 1 wspolczesnosci Swiata Orientu.
Naszymi autorami sg znani orientalisci polscy 1 zagraniczni, wybitni znawcy tematyki
Wschodu.
Wydajemy takze przeklady bogatej i niezwyktej literatury pigknej krajow Orientu.
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