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MONASTYCZNA DROGA
ZBAWIENIA

Wprowadzenie

Pragne ozdobi¢ ziemi¢ relikwiarzami Buddy, jak tabedz
1 muszla, Jak V%/}/ldg%v\ryct%v%( 8%?0%}(7(: Copyright wersja elektroniczna

(Divy. 380)

Wedlug legendy owg strofe utozyt wielki cesarz Asioka, ktory
panowal w Indiach mniej wiecej w polowie trzeciego stulecia ery
przedchrzescijanskiej, w Cwier€ tysigclecia po wystgpieniu
Buddy. Jak podaje legenda, Asioka mial zebrac relikwie Buddy
1umiesci¢ je w 84 tys. relikwiarzy (stiipa). Nie tylko dzieki
legendzie, lecz rOwniez z archeologicznych swiadectw wiemy, ze
ten najstynniejszy witadca starozytnych Indii byt gorliwym
protektorem buddyzmu. Za przyktadem perskich krolow
Achemenidow Asioka kazal na skatach 1kolumnach wykuwac
napisy, ktore wprawdzie nie stawig jego zwyciestw, ale za to
gorgco polecaja poddanym Swieckg etyke buddyjska. Za
panowania Asioki rOwniez buddyjska sztuka budowlana czerpata
znowych zrdédel inspiracji. Podczas gdy przedtem klasztory,
domy mieszkalne 1pomniki byly niemal wylacznie budowane



z drewna, teraz zaczeto stawia¢ budowle kamienne. Stosowanie
drewna, jako materiatu cigzylo jeszcze nad myslg formalng
budowniczych do tego stopnia, ze projektujagc kamienne gmachy,
nasladowali konstrukcje drewniane. W wilgotnym klimacie
konstrukcje drewniane szybko jednakze ulegaly zniszczeniu,
natomiast wznoszone woOwczas budowle przetrwaly tysigclecia
1c1, ktorzy dzis odwiedzajg Indie, mogg jeszcze podziwial
kamiennych swiadkow dawnej wielkosci buddyjskiej. Uwage
archeologow 1 historykow sztuki przyciagaja nie tylko wykute
w skalach cele klasztorne 1 swiatynie jaskiniowe, lecz przede
wszystkim relikwiarze (stipa). Owe stupy sa kopulami, ktore
wzniesiono nad relikwiami Buddy lub w swietych miejscach.
Czesto w jednym Swigtym miejscu jest kilka stup, a niektore
znich maja imponujace rozmiary. Na przyklad wielka stupa
w Sanczi (Sanci), ktorej czes¢ zasadnicza pochodzi z czasow
Asioki, aktorg pozniej poszerzono, ma prawie 18 metrow
wysokosci, a je] $Pedniea WIS 30 Hicti 6w *Kpulaste budowle
sg otoczone kamiennymi ogrodzeniami i bramami; zarowno stupy
ogrodzen, jak 1 wegary oraz poprzecznice bram sg cate pokryte
ptaskorzezbami. Owe plaskorzezby ukazujg bogow 1 ludzi, przede
wszystkim zas sceny z legendarnego zywota Buddy. Sceny te nie
przedstawiaja jeszcze Buddy w jego cielesnej postaci; zaznacza
si¢ ja za pomocg symbolu. Dawniej wierni, uczestniczacy
w poboznych procesjach, obchodzili owe stupy 1w swojej
pamig¢ci  utrwalali obrazy z zycia 1poprzednich egzystencji
zalozyciela religii. Z pobozng czcig ofiarowywano 1 skladano
przed stupami kwiaty 1 wience, czyszczono 1 ozdabiano budowle
oraz organizowano S$wi¢ta, ktorym towarzyszyly Swiatta lamp,
won kadzidel 1 muzyka. W Indiach rozkwit buddyzmu trwal
ponad tysigc lat. Potem s$wigte miejsca podupadly, wykute
w skalach klasztory opustoszaly, stupy zas byly uzywane, jako
kamieniotomy. W bibliotekach klasztornych butwialy liscie



palmowe 1 ksigzki z kory brzozowej, w ktorych zapisano religi¢
Wzniostego. Wszystkie nieme swiadectwa kultury buddyjskie;j,
ktore nie zostaly utrwalone w kamieniu, padly ofiarg gorgcego
1 wilgotnego klimatu Indii, ajeszcze w swoim upadku glosity
niejako nauke Wzniostego o tym, ze moc nietrwatosci silniejsza
jest nawet od potegi Buddy.
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Wielka stupa (stlpa) w Sanczi (Safici), Ill-l w. przed Chrystusem

Dzis niewiele wiedzielibySmy o buddyzmie, gdybysmy byli
zdani wylacznie na kamienne pomniki Indii. Indyjski buddyzm
niczym drzewo rozrzucit szeroko swoje nasiona i kiedy obumart
w Indiach, od dawna juz rozkwital na wielki obszarze. Na
Cejlonie i w Indochinach, w Azji Srodkowej, w Chinach i Japonii
miliony wiernych jeszcze dzi§ wyznaja religie¢ indyjskiego
medrca. Na podstawie form kultowych 1 obrzadkéw religijnych
owych buddystow mozemy wysnuwa¢ wnioski, co do formy
starozytnego buddyzmu w Indiach; mozemy przesledzic¢
wedrowki indyjskich motywoOw 1 proces ich ksztaltowania przez
obce kultury. Decydujace dla zbadania pierwotnego buddyzmu
jest jednak to, ze owe ludy przekazaty Swigte pisma najstarszych
buddystéow badz to w oryginalnych jezykach indyjskich, badz tez



w tlumaczeniach na  wlasne jezyki ojczyste. Dopiero
opublikowanie tych tekstow stworzyto podstawe do naukowego
poznania religii buddyjskiej. Juz przed ponad stu laty w Nepalu
odkryto uwiecznione na lisciach palmowych sanskryckie
rekopisy, ktore zawieraly dzieta buddyjskie; w tym samym czasie
zrekonstruowano posta¢ stowng 1 tres¢ tlumaczen tybetanskich.
W licznych 1 znakomitych wydaniach ukazaty si¢ potem teksty
palijskie  (w  jezyku pali), swiete pisma ,,poludniowych”
buddystow na Cejlonie 1w Indiach. W najnowszym okresie
dochodzag do tego rekopisy, odnalezione w zrujnowanych
klasztorach Azji Srodkowej, ktérych tre$¢ stanowia zaréwno
buddyjskie teksty sanskryckie, jak 1tlumaczenia i opracowania
w jezykach ludéw Azji Srodkowej. Zarazem w coraz wickszym
stopniu rekonstruuje si¢ tez dokumenty chinskie, japonskie,
tybetanskie 1 mongolskie. W ciggu ponad stu lat odkryto
1 opracowano obszerne przekazy — to osiggnigcie, ktore pod
wzgledem znalZeHi4 " me ™ i tepUfe " ORWSIZEh  starozytnych
literatur Azji Przedniej. Owa praca nad buddyjskimi pismami
zrodtowymi byta udzialem nie tylko nauki europejskiej
1 amerykanskiej, rOwniez uczeni indyjscy, chinscy 1 japonscy
w decydujgcym stopniu przyczynili si¢ do tej rekonstrukcji.

Mimo tego wielkiego osiggnigcia badawczego nie udaje si¢
odtworzy¢ pelnego obrazu zycia 1nauki Buddy, ktéry zyskaltby
ogblne uznanie. Wynika to, z jednej strony, z czesto zasadniczo
odmiennych historyczno duchowych stanowisk wyjsciowych
badaczy, zdrugiej jednak rowniez z samej wlasciwosci pism
zrodtowych. Ramy tekstOw niemal zawsze tworzy schemat:

Tak ustyszalem: Pewnego razu Wzniosty przebywal w ... [tu
nastepuje doktadne podanie miejscowosci].
(D. 101, s. 72/= MPS 1,1-2)



Potem wymienia si¢ rozmowy i wydarzenia, aniekiedy tez
zarzadzenia Buddy, ktore konczg si¢ stowami:

Tak powiedziat Wzniosty. Uradowani mnisi [wzgl. inni
rozmowcy] stawili stowa Wzniostego.
(D. 1, s. 46; fragmenty s. 51)

Stwarza si¢ tu, wiec fikcje, ze wszystkie owe pisma sg jakoby
autentycznym zapisem stow 1 czynow zatozyciela religii. Okazato
si¢ jednak, ze owe pisma nie tylko wedtug kryteriow historyczno
duchowych muszg pochodzi¢ z r6znych okreséw, lecz rOwniez
same w sobie tworzg konstrukcje szkatutkowa. Mozna wtedy
tatwo dojs¢ do  blednych sadow, jesli  z obszernej
1 wielowarstwowe] literatury wyodrebni si¢ pojedyncze zdania
1 uzna si¢ je za wypowiedzi Buddy, a pominie si¢ inne rzeczy, bo
nie bytyby one zgodne z takg koncepcja. Rownie watpliwe wydaje
sie wszelako uzgadnianie sprzecznosci celem przypisania Buddzie
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wszystkich Wyp0W1eatZLDl\)fet0 ycznie ]ecal.ynle mozliwg drogg jest
zanalizowanie warstw przekazu literackiego, zanim podejmie si¢
probe okreslenia znaczenia duchowego 1 historycznego religii
Buddy. Jezykowe, historycznoliterackie 1 dotyczace historii form
literackich punkty widzenia sg rOwnie wazne dla takiej analizy.
Sprobujmy teraz krotko naszkicowac przedtuzone tu problemy.

Problem jezykowy  wynika zlingwistycznej  sytuacji
owczesnych Indii. Sanskryt — jezyk sSwietego 1naukowego
przekazu, cieszyl si¢ wprawdzie ogllnym powazaniem, jednak
w literaturze znacznie zyskaly lokalne dialekty, ktore zasadniczo
r6znig si¢ od sanskrytu bardziej wygtadzonymi konturami. Budda
zyt 1dziatat we wschodniej czesci Indii 1, obok innych
wskazowek, przede wszystkim relacje o trzech soborach swiadcza
o tym, ze obszar wptywow zakonu buddyjskiego w pierwszym
stuleciu znajdowat si¢ gltownie na wschodzie. Wedtug legendy,
wkrotce po Smierci Buddy w Radzagryha (Rajagrha) miat si¢



odby¢ pierwszy sobor, na ktérym jakoby ustalono kanon nauki
buddyjskiej 1 reguty zycia zakonnego. Ta legenda dowodzi, ze juz
bardzo wczesnie zachodzila potrzeba ustalenia tresci przekazu
w jego dostownym brzmieniu. Z géry mozna zalozyC, ze owo
ustalenie przeprowadzono w jezyku Buddy iobszaru dziatania
jego zakonu, zwlaszcza ze sam Budda miatl stanowczo zabronic
przekazywania nauki w jezyku recytacji, tzn. w (wedyjskim)
sanskrycie. Badania jezykowe potwierdzily, ze zachowane na
Cejlonie pisma w (zachodnim) dialekcie palijskim (pali) wskazuja
na istnienie wzoru w dialekcie wschodnim. Niezaleznie od tego
rOwniez teksty sanskryckie, odnalezione w Turkiestanie
Wschodnim, musialy zosta¢ przettumaczone ze wschodniej wersji
pierwotnej. ROwniez cze¢s¢ tlumaczen chinskich opiera si¢ na
indyjskim oryginale, ktory stanowi niezalezny przektad
wschodniej wersji na inny dialekt. Inne tlumaczenia chinskie
pochodza =z wersji palijskiej lub sanskryckiej; na wersji
sanskryckiej zoStat Aastephie Opaty t6782 8260y kst sanskrycki,
ktory stanowi podstawe do tlumaczen tybetanskich. W tym
kontekscie nie musimy sledzi¢ dos¢ skomplikowanego dalszego
rozwoju przekazu w ramach poszczegolnych szkot. Decydujgce
jest to, ze kilka starych zbioréw tekstow, a wsrdd nich wersja
palijska, jako zbior najbardziej znany, pochodzi z ,,pierwotnego
kanonu” we wschodnim dialekcie. Nie ma jeszcze pewnosci, czy
Ow pierwotny kanon byl juz spisany, czy tez, jak utrzymuje od
dawna tradycja w Indiach, byl ustnie przekazywany z pokolenia
na pokolenie. Z duza pewnoscig mozna jednak okresli¢ jezykowy
ksztalt pierwotnego kanonu; mozna nawet poprawi¢ bledy,
popetnione przez ttumaczy przy przekladzie na palijski lub
sanskryt. Ponadto analiza poréwnawcza pozwala usungc
rozszerzenie tekstu 1idopiski tego lub innego opracowania,
a dzigki temu odtworzy¢ dostowne brzmienie formy pierwotne;.



Teraz rodzi si¢ problem o charakterze historycznoliterackim,
ktore teksty lub grupy tekstow zaliczajg si¢ do owego
pierwotnego kanonu, jaki daje sie¢ wyodrebni¢ dzigki
poroOwnawczej analizie wielu poszczegllnych tekstow. Czy
mozna w ogole mowic¢ o kanonie, tzn. o zbiorze tekstow, ktorego
zawartos¢ 1 kolejnos¢ byta doktadnie ustalona? Znany jest kanon,
wedtug ktorego uporzadkowane sg teksty palijskie. Wszystkie
pisma kanoniczne zebrane zostaly w Tipitace (Tipitaka —
Trojkosz), mianowicie w Koszu Regut Zakonnych, Koszu Tekstow
Doktryny 1 Koszu Scholastyki. Kosz Regut Zakonnych sktada si¢
z dwoch grup tekstow: Objasnienia regut
zakonnych 1 Rozdziatow, Kosz Tekstow Doktryny obejmuje grupy
tekstow: Zbior kazan dtugich, Zbior kazan srednich, Zbior
uporzgdkowany  grupami,  Zbior  uszeregowany oraz Zbior
rozmaitosci (pism réznych autoréw 1rd6znej tresci). Jak si¢
okazuje, trojpodziat kanonu na Reguly Zakonne, Teksty
Doktryny i Scholastyke'§eH°2aany 84" G4wnds"jd2 inskrypcje na
kamiennych  ogrodzeniach  wymieniaja  znawcow Tekstow
Doktryny 1 nauczycieli Regut Zakonnych; we wczesnym okresie
zamiast 0 Scholastyce mowiono o Katechizmie Wiary. Nazwy
grup tekstow wystepuja nie tylko w kanonie palijskim; rowniez
inne wersje, ktore si¢ opieraja na pierwotnym kanonie,
w odpowiedni sposob przeprowadzajg podziat Regut
Zakonnych 1 Tekstow Doktryny. Dla kanonu pierwotnego mozna
bytoby wtedy postulowac takag kolejnos¢ tekstow, ktora z grubsza
odpowiada kanonowi palijskiemu. Niestety, nauka nie
potwierdzita tej hipotezy. Okazalo si¢, ze mimo podobnego
oznaczenia grup tekstOw inne wersje zawieraja zupelnie inne
zasady ich uporzadkowania. Gdyby pojedyncze teksty juz
w pierwotnym kanonie zostaly przekazane wedlug jakiegos
ustalonego schematu, wtedy z pewnoscig wszystkie opracowania
przejetyby Ow schemat. Wydaje si¢ jednak, ze redaktorzy



pierwotnego kanonu nie wyszli poza probne zalgzki prowadzace
do wigzacego uporzadkowania tekstu. Poniewaz zadna ze szkot
nie wiodta swej egzystencji w izolacji, lecz wszystkie prowadzity
miedzy sobg ozywiong wymian¢ pogladow, nalezy si¢ liczy¢
rOwniez z tym, ze nie tylko pojedyncze teksty, ale takze zasady
ich uporzadkowania przekazane przez tradycje piSmiennictwa
mogly by¢ przeymowane z jednej szkoly do drugiej. Dla badan
wynika z tego, ze zasOb tekstow kanonu pierwotnego musi byc
okreslony za pomoca poszczegllnych analiz, tak samo jak
pierwotna  forma  pojedyncza  tekstow. Jesli  dzigki
dotychczasowym wynikom badawczym oOw zaséb tekstow jest
przejrzysty, wtedy potwierdza on oczywiscie autentycznos¢
kanonu palijskiego. Okazalo si¢, ze wigkszos¢ tych tekstow
palijskich, ktore dotychczas wedlug wewnetrznych kryteriow
uznano za najwazniejsze, mozna sprowadzi¢ do kanonu
pierwotnego. Poprzez wyodrebnienie kanonu pierwotnego obraz
starozytnosci pISHiEHnictve BuddyikiEEs ME#E Wprawdzie staé
si¢ bardziej przejrzysty, ale zasadniczo nie moze by¢ niemal
zmieniony w wyniku poréwnania go z obrazem, jaki uzyskano
z analizy tekstow palijskich. Teksty pierwotne nawet swoim
tonem tylko nieznacznie r6znig si¢ od wersji palijskich. Sztuczne
polaczenie  pokrywajagcych  si¢  rozmaitych  elementow
stylistycznych, jakim odznacza si¢ literatura buddyjska,
wystepuje, wiec juz w kanonie pierwotnym.

Zadaniem historycznoliterackich badan formalnych jest analiza
kompozycji tekstu 1 przesledzenie rozwoju form literackich. Juz
starozytni buddysci sami podjeli probe klasyfikacji rozmaitych
form przekazanego stowa Buddy. Zachowal si¢ wtedy szereg
dziewigciu czlonow, w ktorym, niestety, nie mozna juz w sposob
pewny ustali¢ znaczenia kilku nazw:

(1) Kazania pouczajace,
(2) Kazania wierszowane,



(3) Rozwazania scholastyczne,
(4) Piesni,
(5) Spontaniczne wypowiedzi,
(6) ,,Tak zostato powiedziane”,
(7) Opowiesci o wezesniejszych zywotach (Buddy),
(8) Nadzwyczajne wydarzenia,
(9) Strofy (poezji).
(M 1,133; Dhs. 62)

Owe trzy czlony: Spontaniczne wypowiedzi, , Tak zostalo
powiedziane” 1 Opowiesci o wczesniejszych narodzinach stanowig
wprawdzie samodzielne dzieta w obrebie Zbioru rozmaitosci, ale
zarOwno kategorie, jak 1 przeksztalcenia tego
dziewigciocztonowego szeregu w dwunastoczionowy (MPS 40.
60) nie moga stuzy¢ za podstawe systematycznego podziatu
kanonicznych zbiorow tekstow. Istnieja wprawdzie teksty
nalezace do jedpege.todzajucliteragkiege.dak.aa przykiad stary
zbior aforyzmoéw, ale wigkszos¢ dziel tworzy artystyczng
kompozycje ztozong z opowiadan, dialogow, kazan, przypowiesci
1 aforyzmOw wymieszanych w tak znacznym stopniu, ze nie
mozna ich przyporzadkowa¢ wylacznie jednemu rodzajowi
literackiemu. Przed formalnymi badaniami historycznoliterackimi
otwiera si¢ tu szerokie pole dziatania. Poszczegollne elementy
mogg by¢ badane pod wzgledem ich form, pochodzenia,
spotecznego lub filozoficznego podtoza. Atoli decydujace dla
przedstawienia religii buddyzmu jest wylacznie pouczajgca
zawartos¢ jej przestania. Jakkolwiek przesledzenie wedrowki
jakiegos wersu, podioza jakiegos opowiadania lub pochodzenia
opisu mitologicznego moze by¢ interesujgcego, jednak jedynym
celem analizy religijno-historycznej jest zbadanie motywu
religijnego, jakim kierowali si¢ mnisi, przekazujagc lub
komponujac tekst.



Rozdzial pierwszy

Dziatalnos¢ ascety Gautamy, ktdrego jego zwolennicy i potomni
nazywali Buddg, Przebudzonym, przypada na okres mniej wiecej
od 530 roku do 480 roku przed Chr.: Byt to okres, w ktorym na
Dalekim Wschodzie nauczat Konfucjusz?, w Persji Dariusz: tworzyt
imperium, a w Jonii Heraklit: snuf filozoficzne rozwazania
o wiecznym przemijaniu wszystkich rzeczy. W owym czasie prady
polityczne i duchowe zarédwno Wschodu, jak i Zachodu
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w zasadzie nie wywieraty zadnego wptywu na Indie. Utrzymujac
w poprzednich epokach historii indyjskiej najpierw bliskie zwigzki
z kulturg Mezopotamii, potem podczas migracji Ariow z obszarem
kultury indoeuropejskiej, nabieraty teraz Indie zréznicowanych sit
formujgc narodowg indyjska kulture, ktéra az do epoki
Aleksandra Wielkiego® mogta sie rozwijac¢ bez zadnych godnych
uwagi wptywow zewnetrznych. Indyjscy kupcy wprawdzie
zeglowali po morzach i wraz z towarami z Bliskiego Wschodu
przywiezli ze sobg sztuke pisania do Indii, ale umiejetnos¢, ktora
miata przetomowe znaczenie dla innych kultur, nie byta prawie
brana pod uwage przez indyjskich uczonych. Bramini, bowiem,
ktdrzy usitowali zagarnac dla siebie monopol na kulture, rozwineli
wtasng metode przechowania dobr kulturalnych: olbrzymie
zbiory Swietego przekazu sylaba po sylabie, zdanie po zdaniu byty
przyswajane pamieciowo i dzieki temu przez cate stulecia
przekazywane z pokolenia na pokolenie. Nauka braminska nie



ograniczata sie jednak do przekazywania tekstéw; uczeni
usifowali tez opatrzyc¢ interpretacjg dawne hymny i piesni.
Gramatyka, metryka, leksykografia i tym podobne gatezie nauk
swoje powstanie zawdzieczajg dgzeniu do rzeczowego
objasnienia tekstow wedyjskich. Ponadto rozwinieto
skomplikowane spekulacje ofiarne, ktore miaty podporzadkowac
bogow i ludzi nakazowi kaptandw. Teorie o silach przyrody i zycia,
ktére kaptan ofiarny usitowat opanowac poprzez czary oparte na
analogii, prowadzity do poczatkdow mysli przyrodniczej

i filozoficznej. W opozycji do roszczen kaptanow ofiarnych do
sprawowania wtadzy absolutnej wyksztatcity sie idee mistyczne,
ktére proste zjawiska zyciowe, jak oddychanie lub trawienie,
interpretowaty, jako ofiare. Ten, kto znat te i tym podobne
tajemnice, nie potrzebowat juz zadnych kaptandw ofiarnych, jego
wiedza byta potezniejsza od rytuatu kaptanskiego. W coraz
wiekszym stopniu pojmowano wiedze, jako potege, ktéra
przewyzsza ws2eIKiE THRE WA TGS POGEBATE TARW najstarsze;
filozofii greckiej poszukiwano teraz zasady zycia, ktdra mogtaby
by¢ podstawg wszystkich proceséw. Odkryto wtedy tchnienie
zywotne, ktére jako wszechpanujgca i tajemnicza moc przenika
istoty. Tylko ten, kto znat owe tajemnice, mogt uczestniczyé

w prapodstawie catego bytu. Owo odkrycie uznawano za wazne
do tego stopnia, ze zdotato ono wstrzgsnac¢ nawet strukturg
spoteczng. Kto uznat owo tchnienie zywotne — jak powiada sie

w pewnym tekscie — staje sie samotnym swietym, milczqgcym
ascetq. Nie pragnie juz synow | wfasnosci, opuszcza swoje
domostwo i wedruje, jako asceta. Takie stowa rzeczywiscie byty
czyms nowym i niestychanym. Do dawnej tradycji nalezato to, ze
bramini bedac w wieku, , kiedy widzieli syndw swoich”, opuszczali
domostwo i rodzinne strony, by reszte swych dni spedzi¢ w lesie,
jako pustelnicy. To jednak, iz mezczyzni w kwiecie wieku
odrzucali najwyzsze dobro Hinduséw, pragnienie posiadania



synow, i wiedli zywot ascetow, byto sprzeczne z wszelka tradycja.
Jestesmy u zrédet monastycyzmu. Mnich — asceta, ktory nie ma
wfasnosci, pracy ani rodziny i poswieca sie filozoficznym
rozwazaniom — w nadchodzgcym stuleciu nada ton duchowemu
zyciu Indii.

Rowniez Budda uwazany byl przez swoje otoczenie za ascete
Gautame; jego zaszczytny tytut brzmial: Siakjamuni, samotny
1 milczacy asceta z rodu Siakjow. Buddyzm nawigzuje wowczas
do tradycji braminskich ascetow, cho¢ teksty buddyjskie
odzwierciedlajg zupeinie inne tlo spoleczne niz dokumenty
braminskie. Klasyczng kraing kultu braminskiego byl obszar
potozony miedzy Gangesem (Ganga) 1 Jamung (Yamuna), swicta
kraina wedyjskich Ariow. Teksty wskazujg na wiejski charakter
kultury; przedmiotem troski byly urodzajnos¢ 1istada bydia.
Budda jednak dziatal na terenie potozonym na wschdd; tu nie
tylko malaty wptywy braminskie. Spotykamy tu rOwniez kulturg
miejska, kwitn4¢€ A4S WWore9ty " S&rEdii Hitigjszych panstw,
gdzie rzady sprawowali monarchowie lub najpierwsze rody
szlacheckie, jako oligarchia. Zrédto zamoznosci obywateli
stanowilo nie bydlo czy tez majatek ziemski, lecz handel
1 rzemiosto. Rowniez stan zakonny wystgpuje tu w innej formie
1 musimy zalozy¢ istnienie dos¢ diugiego okresu jego rozwoju,
poczawszy od momentu, kiedy powstat, az do przyjecia przezen
formy, w jakiej spotykamy go w tekstach buddyjskich. Milczacy
swigci  w tekstach braminskich, ktorzy w lesnej samotni
rozmyslali nad podstawg Swiata, przeistoczyli si¢ w nauczycieli
filozofii. Dzigki uczonym dysputom prowadzonym na dworach
krolewskich, na rynkach miejskich czy rowniez w osadach,
bractwa ascetOw uzyskiwaly autorytet 1dary. Od kazdego
nauczyciela oczekiwano, 1z bedzie reprezentowal okreslone
stanowisko 1bronit okreslonej tezy. W pismach buddyjskich
czesto przytacza si¢ pytania zadawane Buddzie przez



ciekawskich: ,Jakg tez¢ 1jaka nauke reprezentuje asceta
Gautama?” (A. I, 62). Szkoly buddyjskie, ktore wyksztatcily sie,
jako lokalne osrodki przekazu nauki buddyjskiej, tez maja
okreslong tez¢: ,,Gloszaca, ze wszystko istnieje”, ,,Gloszaca
[tradycje] najstarszego przekazu”, ,,Gloszaca nadziemskosc
buddow” itd. Za czasow Buddy, wedlug przekazu buddyjskiego,
mialy istnie¢ 62 takie doktryny, a wedle przekazu dzinijskiego
nawet 363 doktryny, gloszace oryginalnos¢ lub nieskonczonosc,
wiecznoS¢ lub doczesnos¢ swiata 1 duszy. Jesli mozna zaufac
polemice buddyjskiej skierowanej przeciwko takim systemom,
mozliwos¢ dyskutowanie takiej tezy byla wazniejsza od jej
wewnetrzne]  prawdziwosci.  OpowiesC, jaka  pierwotnie
przekazano zapewne jako anegdotg, rzuca pewne S$wiatlo na
istnienie takich ascetow: Pewien wedrujacy nauczyciel nazywa
siebie ,,gloszacym tagodnos¢”. Wszedzie tam, dokad przybywa,
zostaje pobity, bo jest to jedyna mozliwos¢ wyprébowania
pewnoéci tezy. Wydawnictwo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna

Tylko nieliczne nauki odznaczaly si¢ silg przekonywania
prowadzaca do ksztaltowania si¢ 1zachowania wigkszych
wspolnot; oprocz buddyzmu tylko dzinisci 1 adziwikowie (ajivika)
zyskali trwate znaczenie. Inne sekty, wymienione w tekstach
buddyjskich, wkrotce znowu pograzyly sie w ahistorycznym
mroku. Decydujaca role odegraty jednak nie stosunkowo
prymitywne doktryny, lecz w ogdle spoteczny fenomen istnienia
mniejszych wspdlnot. Kiedy Budda dostgpit oswiecenia, mysl
o zalozeniu zakonu mnichéw nie byla juz absurdalna; praktyczna
forma wspodlnoty ascetéw od dawna byta prawomocnie wigczona
w spoteczng strukture epoki.

Wiele kwestii zwigzanych z trybem zycia wspolnot ascetow za
czasOw Buddy pozostaje jeszcze niewyjasnionych. Musimy by¢
przeto tym bardziej wdzigczni przekazowi buddyjskiemu, iz
zachowat jako najstarszy dokument piSmiennictwa tekst, ktory



przynosi jedyny w swoim rodzaju wglad w problemy zycia
mnichéw. Ow tekst, zwany Pratimokszasutrg (Pratimoksa
sutra, V. III-1V, w: Suttavibhanga = Vin Vibh.), stanowi zbior ok.
250 przepisow karnych za pogwalcenie regut zycia mnichow.
Przepisy s3 podzielone na siedem réznych grup. Przepis
orzekajagcy o seksualnych  wykroczeniach, znajdujacy  si¢
W pierwszej grupie, brzmi mniej wigcej nast¢pujaco:

Jesli mnich podlega regule mniszej, a dopuszcza si¢ aktu
plciowego — nie przyznawszy si¢ przedtem do niezdolnosci
przestrzegania reguly, i to chocby ze zwierzeciem, to 6w mnich
jest paradzika (parajika)® 1 nalezy go wykluczy¢ ze wspdlnoty.
(Sv. I, 1 /V. 111, s. 23/ = Vin. Vibh. 1,1)

W kolejnej grupie wystepuje m.in. nastepujacy przypis:

Jesli mnich w lubieznej intencji dotknie kobiety, czy to jej reki,
wloséw  czy vtgawjakiejsodnnejpezgseisiqepkeiatas wtedy jest to
sanghawasiesza (samghavasesa)’.

(Sv. 1,2 /V. 11,120/ = Vin. Vibh. 11,2)
W innej grupie powiada si¢:

Jesli mnich spedza noc razem z kobieta w tym samym domu,
wtedy jest to patajantika (patayanitika)®.
(Sv. V.6 /V. 1V, 19/ = Vin. Vibh. V,65)

Owe grupy nie oznaczajg rzeczowego podziatu, ale stanowig
raczej uporzadkowanie w zaleznosci od waznosci wykroczenia.
Wiemy, ze uchybiania pierwsze] grupy ostatecznie wykluczajg
sprawce ze wspolnoty zakonnej, uchybianie drugiej zas na pewien
okreslony czas. Przepisy karne dotyczgce innych grup sg jednak
nieznane; juz sama jezykowa interpretacja nazw grup nasuwa
watpliwosci — szkoty buddyjskie przekazywaly owe nazwy
w rdznej formie. Ro6znorako objasnia si¢ nawet



nazwe¢ Pratimoksza (Pratimoksa) odnoszacg si¢ do calego dzieta.
W przekazie palijskim 1aczy si¢ ja, czesto niestusznie, przede
wszystkim z terminem mokkha (V. 1, 103): zas inne szkoty
wywodzg ja z terminu moksa, ,,wyzwolenie” (Pachow, s. 4 1n.).
Niezaleznie od owych interpretacji, ponizej bedziemy okreslac to
dzieto jako Regufa zakonna. Wtasnie niepewnos¢, co do przekazu
1 interpretacji poje¢, wskazuje na archaicznos¢ owej Reguty
zakonnej. Odnajdujac niektore z tych nazw réwniez w przekazie
dzinijskim, dochodzimy do wniosku, ze przynajmniej zewng¢trzny
schemat zbioru wywodzi si¢ sprzed buddyjskich ascetow. Mamy,
wiec tu przed sobg najstarszy dokument dotyczacy stanu
zakonnego w ogole 1warto blizej zanalizowa¢ owo jedyne
w swoim rodzaju swiadectwo.

Zaskakuje to, do jakiego stopnia juz wowczas byto zycie
mnichow zorganizowane. I tak na przykiad przepis o budowlach

klasztornych powiada:
Wydawnictwo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna

Jesli mnich wraz ze sponsorem budowy na wilasne zamowienie
kaze wybudowa¢ obszerne pomieszczenie przeznaczone do
spotkan, to musza wyznaczyC parcele wraz z przejsciem
wiodgcym wkolo bez naruszania (naturalnego) srodowiska. Jesli
mnich nie przestrzega tego przepisu, wtedy jest to
sanghawasiesza (samghavasesa).

(Sv. 11,7 /V.III 1,156/ = Vin. Vibh. 11,7)

W podobnie brzmigcym przepisie podaje si¢ zalecenie odnosnie
budowy mniejszej pustelni; nawet jesli mnich chciat postawic
prywatng chate, musial zleci¢ kontrolnej komisji zakonnej
wyznaczenie parceli. Wykonanie budowy nalezalo potem do
obowigzkow ofiarodawcy — sami mnisi nie pracowali. Chaty
musialy by¢ dos¢ skromne; przepis powiada, ze nie mogty byc
dluzsze niz dwanascie piedzi 1 szersze niz siedem pigdzi. Miaty
tylko jedno okno 1 jedne drzwi, ktore mozna bylo zaryglowac za



pomoca belki. Ponadto wspomina si¢ jednak rowniez o pokojach
sypialnych przeznaczonych dla wi¢kszej liczby mnichow; wedtug
pewnej formuty owe schroniska miaty nawet gorne pigtro (Sv.
V,18 /V.1V,46/ = Vin. Vibh. V,18). Oczywiscie zaden przepis nie
przywigzywal mnichow do stalej siedziby; wielu znich
wedrowato, anocowanie pod gotym niebem, ustop drzewa,
uchodzito za rzecz szczegdlnie godng uznania.

Przepisy dotyczace ubioru 1irzeczy osobistych —mialy
wychowywa¢ mnichow w skromnosci 1 powstrzymywac¢ od
wszelkiego luksusu. Dawng tradycja ascetOw bylo szycie ubrania
ze szmat zbieranych na wysypiskach smieci. W przeciwienstwie
do innych grup ascetow buddysci dbali jednak o czystosC; wciaz
opowiada si¢ o tym, ze owe galgany przed uzyciem byly starannie
przez nich prane. Noszenie odzienia ze szmat nie bylo jednak
obowigzkowe 1 mnisi mogli przyjmowac¢ w darze gotowe szaty.
Zdarzato si¢ tez, ze ofiarodawca zlecat krawcowi uszycie ubioru;
w tym przypadRif RIS *tHos2e291 “SiE “6 . “Yeby ubiér byl
odmierzony z mniejszej ilosci materiatu niz w przypadku ubrania
ludzi Swieckich. PoOzniejszy zwyczaj noszenia zabarwionych
calkowicie na bragzowo lub na z6tto szat zakonnych nie znajduje
jeszcze swojego odzwierciedlenia w regule zakonnej; jasne
materialy musialy by¢ jednak zapewne farbowane na brudny
kolor, byly brzydkie inic nie warte. Oprocz habitu mniszego,
sktadajacego si¢ ztrzech pojedynczych sukien, wolno bylo
jeszcze mie¢ dodatkowe sukno jako ochrong przed deszczem:; jesli
mnich cierpial na chorob¢ skory miat prawo uzywac jeszcze
jednej sukni, stuzacej mu do okrycia jego ran. W klasztorach
mnisi dysponowali matami do siedzenia; nie mogly by¢ wigksze
niz dwa razy po pottorej piedzi 1nie mogly by¢ wykonane
z wartosciowej welny czy zgota jedwabiu. Roéwniez owe maty
musiaty by¢ wykonane tak, by byty brzydkie 1 bezwartosciowe, co
osiggano w ten sposob, ze nowg mate przyszywano do krawedzi



maty starej 1zuzytej. Materace nie mogly by¢ wypchane
kosztownym puchem, igielniki zas nie mogly by¢ z kosci, rogu
lub kosci stoniowej. Przepis dotyczacy noszenia miski zebraczej
jest znamienny dla ducha skromnosci, jakim przepojona jest
reguta zakonna:

Jesli mnich posiada nadajacg si¢ jeszcze do uzytku 1 naprawiang
mniej niz pie¢ razy miske zebraczg, a pomimo to wystaral si¢
0 nowg, bo pragnie czegos picknego, wtedy jest to ngjhsargika-
patajantika (naihsargika-patayantik)’. Ow mnich na zebraniu
mnichow musi odda¢ swojg miske; nalezy mu dac¢ najgorsza
miske owego zgromadzenia mnichéw ze stowami: ,.,tej miski
nie wolno ci ani oddawac, ani zniszczy¢; musisz jg zachowac az
do chwili, kiedy si¢ rozpadnie”. Tak nalezy w tym przypadku
postepowac.

(Sv. 1V, 22 /V.II 1,246/ = Vin. Vibh. IV,22)

. Wydawnictwo Djalog (c) Copyr wersja elektroniczna .
Miska zebracza byta sym olem ascezy; w godzinach

przedpotudniowych mnich udawal si¢ znig do najblizszej
miejscowosci, by napelni¢ jg strawg. W milczeniu stawal przed
drzwiami 1 czekal, az gospodyni lub stuzaca otworzy drzwi
1 napelni jego miske; potem z dala od tej miejscowosci spozywat
w milczeniu positek, jedyny w ciggu dnia. Wolno mu byto jednak
przyymowac¢ tez zaproszenia do domow na positki. Owe
zaproszenia do odwiedzenia rodzin, ktore byly przychylne
zakonowi, stanowily wazny punkt, do ktérego nawigzywano
w kazaniach  moralnych. W tym przypadku powstawato
oczywiscie najwieksze ryzyko, ze mnisi swoim zachowaniem
zniestawig zakon; spotykamy wiec liczne przepisy nakazujace, by
w czasie takich odwiedzin mnich zachowywal si¢ uprzejmie,
skromnie 1zeby okazywal szacunek. Pézniejsze teksty czesto
opisuja, wjaki sposob juz sam Budda przyjmowal takie
zaproszenia, pochodzace niekiedy od najwyzszych Owczesnych



dostojnikow. Podtug owych relacji gospodarz juz dzien wczesniej
sktadat zaproszenie, a Budda milczeniem wyrazat zgod¢. Potem,
w konwencjonalnej formie, relacja jest nastepujaca:

Gdy noc mingta, gospodarz kazal przyrzadzi¢ wyszukane
potrawy 1kazal oznajmi¢ Wzniostemu: ,Juz czas, o Panie,
strawa jest przygotowana”. Wzniosty byt juz gotow o poranne;j
godzinie, zaktadal szate, zabieral ze sobg miseczke do jedzenia
1 wraz z gming mnichéw udawat si¢ do domu gospodarza. Tam
siadat na wyznaczonym miejscu. Potem  gospodarz
wlasnorecznie podawal Buddzie 1 mnichom wyszukane potrawy
i napoje. Gdy Wzniosly konczyt positek, gospodarz odstawiat
na bok miski 1 siadat na nizszym miejscu, by wystucha¢ nauka.
Wzniosty wygtaszat kazanie, pouczat, wspomagal i pocieszal
gospodarza swojg przemowa, dotyczaca jego nauki, wstawat
z miejsca 1 odchodzit.

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright vve(@-elllim%@zr?a MPS 12. 1'10)

Pdzniejsze opracowania rozszerzajg jeszcze ten dawny schemat
narracyjny. Powiada si¢, ze gospodarz juz w nocy przygotowuje
potrawy 1 napoje, wczesnym porankiem ustawia w pogotowiu
naczynie z wodg 1miejsca do siedzenia, apo positku podaje
wykataczki 1 miseczki do mycia rgk. We wczesniejszych relacjach
coraz bardziej wysuwa si¢ na plan pierwszy dazenie do
zbudowania jak najbardziej okazalego opisu owych zaproszen.
Biedny robotnik lub sierota ofiarowuje caty sw6j majatek, by moc
stosownie ugosci¢ Budde. Pomiedzy krdlem z wczesniejszej epoki
a panem domu wybucha zaciekty spor o jak najbardziej wytworne
ugoszczenie owczesnego Buddy: aby uniemozliwi¢ panu domu
ugoszczenie Buddy, krol zabrania mu przywozu drewna
opatowego; na to gospodarz, by moc przygotowac positek, spala
kosztowne 1inasycone olejem tkaniny. Nastepnego dnia krol
czestuje Budde 1 kaze postawi¢ budynek specjalnie przeznaczony



na t¢ wizyte. Podczas krolewskiego przyjecia stonie trzymajg nad
mnichami parasole przeciwstoneczne, a malzonka krola wachluje
Wzniostego (Divy. 282 1n.). Tego rodzaju opowiesci swiadczg
o0 dumie zakonu buddyjskiego w tym sensie, ze wilasciwymi
obdarowywanymi nie sg mnisi, lecz gospodarze, ktérym zakon
umozliwia, w drodze dobrych uczynkow, zastluzenie sobie na
wstep do swiatéw niebieskich.

Stare przepisy reguly zakonnej oczywiscie brzmig znacznie
bardziej realistycznie niz takie pompatyczne relacje. W jednym
z przepisOwW wyraznie zabrania si¢ mnichom wstepowania do
patacu krélewskiego, dopdki krél w nim przebywa. Ow przepis,
podobnie tez jak zakaz ogladania defilad wojskowych,
prawdopodobnie ma na celu usunigcie podejrzenia o prowadzenia
dziatalnosci szpiegowskiej przez mnichow. Ponadto zakazywano
wszystkiego, co mogloby zniestawi¢ zakon: czestych kapieli
1 strojenia si¢, jak tez handlu wymiennego lub posrednictwa
matrymonialne 8. "BafdZ26 S GroWo  "prZedfi7EPAHS tego, by nikt
z cztonkéw zakonu nie stykat si¢ z pienigdzmi lub przedmiotami
wartosciowymi. Wszystkie transakcje finansowe powierzano wiec
posrednikom. Nastepujacy przepis pokazuje, ze moglo to
prowadzi¢ do komplikacji:

Jesli krol, minister, bramin lub jakis inny pan domu zamierza
przesta¢ mnichowi pewng sume pieniedzy na zakup szaty
1 zleca postancowi przekazanie owemu mnichowi tej sumy na
zakup szaty; jesli potem postaniec przybywa do mnicha
ipowiada: ,Ta suma pienigdzy na zakup szaty jest
przeznaczona dla Czcigodnego, nich Czcigodny ja przyjmie”,
wtedy Ow mnich winien powiedzie¢ do postanca: ,Nie
przyjmujemy sumy na zakup szaty, ale w odpowiednim czasie
przyjmujemy szat¢”. Jesli potem postaniec zapyta mnicha:
,,Czcigodny, czy jest tu powiernik?”, wtedy mnich winien
wymieni¢ powiernika, ktory dokonuje zakupu szat, stluge



klasztornego lub  S$wieckiego zwolennika: ,Ten jest
powiernikiem mnichow”. Gdy potem postaniec zawiadomi
powiernika 1 przyjdzie do mnicha ipowie mu: ,,Powiernik,
ktorego  Czcigodny  wymienil, zostal przeze mnie
powiadomiony 1 jesli bedzie pora po temu, Czcigodny moze si¢
uda¢ do niego 1 otrzyma szat¢”. Jesli nastepnie mnich w sprawie
szaty uda si¢ do powiernika, winien dwukrotnie lub trzykrotnie
przypomnie¢ mu: ,potrzebna mi szata”; jesli przypomni
dwukrotnie lub trzykrotnie 1 otrzyma szatg, wtedy jest dobrze;
jesli jej nie otrzyma, moze po czwarty, piaty 1 szOsty
w milczeniu stanag¢ przed nim; jesli potem jg otrzyma, jest
dobrze; jesli jednak po raz kolejny przypomina 1 otrzymuje
szate, wtedy jest to najhsargika-patajantika. Jesli jej nie
otrzyma, winien sam si¢ udac¢ lub wysta¢ tam postanca, gdzie
przekazano sumg¢ 1 powiedzie¢: ,,Suma na zakup pieniedzy, jaka
Pan przekazat mnichowi, nie przydala mu si¢. Niech Pan sam
si¢ postara, BY*'HiE"StrAE{® GWE KRG~ T4K nalezy w tym
przypadku postepowac.

(Sv. IV,10/V. 111,221 n./ = Vin. Vibh. IV,10)

To zdarzenie, ktérego opis utrzymany jest w archaicznym,
ocigzalym stylu i trybie warunkowym, z pewnoscig zaczerpni¢to
z zycia. Ofiarodawca pragnie przestaC mnichowi ubranie
1 przeznacza pewng sum¢ na jej zakup. Poniewaz jednak mnisi
majag prawo przyjmowac szaty tylko w pewnym okreslonym
czasie, mianowicie pod koniec pory deszczowej, to kwota
pieni¢zna nie moze by¢ od raz wydana na zakup szaty. Mnichom
nie wolno jednak tez przyjmowac pieniedzy 1 przeto zlecaja
powiernikowi przechowywanie kwoty. Kiedy nadchodzi pora na
zakup szat, pelnomocnik przywiaszcza sobie pieniadze. Przepis
powiada, ze w nawet takim wypadku nie wolno mnichowi si¢
narzucacC 1 niestosownie si¢ upominac. Takie przepisy lepiej niz
wszelkie zapewnienia Swiadczg o tym, iz wspolnota buddyjska



rzeczywiscie powaznie si¢ odnosita do nakazow zachowania
ustepliwosci 1 ubdstwa. Jak powiada Oldenberg: ,,Nigdy nie
zrezygnowalaby ona calkowicie z posiadania zlota 1 ogromnych
mozliwosci  podejmowania  dziatan zewnetrznych, gdyby
rzeczywiscie nie byla witasnie tylko tym, za co si¢ podawala,
wspolnotg tych, ktorzy w oderwaniu od tego wszystkiego, co
ziemskie, dazyli do pokoju 1 wyzwolenia.” (Oldenberg 13 /GGT/,
s. 327).

Reguta zakonna ukazuje nam jednak réwniez, jakg trudnosc
sprawia ludziom sprostanie idealom wymaganym od stanu
zakonnego.

Zakon musial walczy¢ z takimi samymi trudnosciami 1 ludzkimi
stabosciami, jakie pojawiaja si¢ zwlaszcza wtedy, gdy ludzie
jednoczag sie¢ w Scistej] wspolnocie zyciowej. Dowiadujemy si¢
o ktotniach, zawisciach 1 swarach, co wiecej, nawet o rekoczynach
wsrod  mnichéw. Zazdro$¢ 1 oszczerstwo, dwulicowos¢
i ktamstwo sa Karatie 28odie 2 PrAepisaiiic e o

Przepisy wskazuja na jeszcze wicksze niebezpieczenstwo
zagrazajace wspolnocie. S3 mnisi, ktorzy podczas podejmowania
decyzji na znak protestu opuszczajg zebrania lub p6zniej wycofuja
swojg zgode, uniewazniajagc przez to cale obrady. Inni za$
zwracajg si¢  przeciwko drobiazgowemu  przedstawieniu
przepisOw lub uznajg je w ogodle za zbyteczne. Sg mnisi, ktorzy
zupelnie otwarcie probuja sktoci¢ zakon przez wywotanie wasni
miedzy stronnictwami:

Jesli mnich usiluje rozbi¢ zgodng wspolnote lub obstaje przy
jakiej§ sprawie prawnej, ktora moze prowadzi¢ do rozbicia
wspolnoty, to mnisi wini powiedzie¢c owemu mnichowi: ,,Nie
probuj rozbi¢ zgodnej wspolnoty 1 nie obstawaj przy sprawie
prawnej, ktéra moze prowadzi¢ do rozbicia wspdlnoty; pogddz
si¢ ze wspolnota, bo wspdlnota jest zgodna, lubi spokdj, nie
prowadzi  zadnego  sporu, jest jednomyslna 1 zyje



w zadowoleniu”. Jesli 6w mnich, w ten sposOb przez mnichow
naktaniany do wyjasnien, obstaje przy tym, wtedy nalezy go
trzykrotnie upomnie¢, by tego zaniechat. Kiedy on, trzykrotnie
napomniany, tego zaniecha, to dobrze. Jesli tego nie zaniecha,

to jest to sanghawasiesza (samghavasesa).
(Sv. 11.10 /V.IILI72)/ = Vin. Vibh. 11,10)

Zwraca uwage upominajacy, niemal proszacy ton owych
przepisOw, ktory ma przywota¢ oskarzonego do porzadku.
Wyraznie zaznacza si¢ trudnos¢, wynikajaca z tego, ze wspolnota
powstata w wyniku dobrowolnego zjednoczenia si¢, jest
podtrzymywana przez wspOlng wiar¢, anie przez jaki§S inny
autorytet. Kto moglby przywota¢ krnagbrnego do porzadku, jeslhi
znalezli si¢ zwolennicy popierajacy jego poglad? Na co6z
przydataby si¢ klatwa, jesli potem taka grupa roztamowa przez
naduzycie imienia buddyjskiego zepsulaby dobrg opini¢ zakonu?
Historia kosciotasbuddyiskiegejestszczegdlng historiga polemik
z sekciarzami 1 schizmatykami. Na rzecz wewngtrzne] prawdy
tego kosciota przemawia jednak fakt, ze dla zapewnienia sobie
autorytetu nigdy nie siggnal po zaden inny srodek wiladzy jak
tylko demokratycznie powzicte postanowienie. Ten, kto nie
podporzadkowat si¢ temu prawnemu orzeczeniu, byt wykluczany
ze wspolnoty; wolno mu bylo powrdci¢ do zycia swieckiego,
przytaczy¢ si¢ do innych wspdlnot lub samotnie dazy¢ do
wyzwolenia. W tych okresach historii kosciota buddyjskiego,
kiedy zakon cieszyt si¢ przychylnoscia wladzy panstwowej, nie
wykorzystywal swego znaczenia po to, by z pomocg autorytetu
wiladzy przywola¢ heretykow do porzadkow. O ile wiemy,
wymagania reguly zakonnej tylko jedyny raz poparto nakazem
najwyzsze] wiladzy: cesarz Asioka wswoim  dekrecie
skierowanym do ministra odpowiedzialnego za sprawy kultury
postanowit, 1z schizmatycy, ktorzy nie zechca podporzadkowac
si¢ wyrokowi zgromadzenia zwyczajnego wspolnoty, nie majg juz



prawa pozosta¢ w zakonie, lecz muszg ponownie zatozyC biate
ubranie ludzi swieckich:

Nie mozna tolerowac tego, ze ktos rozbija zakon. Jednosc¢
zakonu zostala (znowu) przywrdocona ito zaréwno zakonu
mnichow, jak 1 mniszek. [Niechaj tak pozostanie, jak dlugo
moi] synowie i wnuki [panuja 1] ksi¢zyc 1 stofice [swiecg], aby
ten, kto [w przysztosci] rozbije zakon, czy to bedzie mnich, czy
mniszka, musial przywdziac bialy strgj 1 nalezy mu przydzieli¢
mieszkanie tam, gdzie nie mieszkaja zadni mnisi. Takie jest,
bowiem moje pragnienie: Jednos¢ =zakonu winna miec

nieprzerwang trwatosc.
(Corp. Inscr. Ind. I, s. 159 1 n.; por. Alsdorf w: TIJ III, 1959, s.
161,s.181n.)

Buddyjskie opowiadania przedstawiajg Dewadatte (Devadatta),
kuzyna Buddy, jako pierwowzor rozbijacza wspolnoty. Dewadatta

. .. Wydawnictwo Dialgg (¢) Copyright wersja elektroniczn
nie tylko usitowa zagarnacC dla siebie wiadze nad zakonem, lecz
nawet mial si¢ dopusci¢ zamachow na zycie Buddy. W istocie
jego proby rozbicia zakonu zdajg si¢ nie by¢ pozbawione sukcesu;
jeszcze w 900 lat pézniej chinski pielgrzym przemierzajacy Indie,
Faxian [wym. Fahian], referuje o tym, jak w Srawasti (Sravasti)
spotkal zwolennikow Dewadatty, ktorzy wprawdzie czczg trzech
buddow minionych epok Swiata, ale nie oddajg czci Buddzie
historycznemu.

Nic nic pewnego nie mozna powiedzie¢ o wewnetrznych
przyczynach polemik toczonych w najstarszej wspodlnocie.
W kazdym razie chodzilo o kwestie zwigzane z reguly zakonna,
anie naukg buddyjska. Dewadatta mial postulowac surowgq
ascez¢: przebywanie w poblizu miejsc gosciny, przyjmowanie
szat w darze, zamieszkiwanie w pod staltym dachem, jak tez
1 spozywanie mig¢sa byto zabronione. Rowniez reguta zakonna



wskazuje na to, ze obowigzujgca moc reguly zakonnej stawata si¢
palagcym problemem:

Jesli mnich podczas ogtaszania reguty zakonnej powie: ,,Po co
oglasza si¢ owe drobiazgowe przepisy, ktore wzbudzajg
watpliwosci, niezadowolenie 1 nieche¢ mnichow?”, wtedy takie
podwazenie przepiséw to patajantika (patayantika).

(Sv. V.71 /V. 1V, s. 143/ = Vin. Vibh. V,10)

Podwazajac drobiazgowe przepisy, owi krytycy wprawdzie nie
odrzucajg reguty zakonnej w catosci, ale neguja przede wszystkim
wiele zasad zachowania przyzwoitosci, znajdujacych sie
w koncowej czesci dzieta. Istnieje jeszcze inna, bardzo swoista
tradycja odnoszaca si¢ do owych drobiazgowych przepisow (V. II,
s. 287 1n. = Asiatica, s. 283 in.): sam Budda na krotko przed
swojg Smiercig mial powiedzie¢ do swojego stuzgcego Anandy
(Ananda), ze zakon moze znieS¢ drobiazgowe przepisy, jesli sobie
tego zazyczy. ‘Ananda’ algi%go%ﬁipﬂlgm dna ele%igiiztré% Budde, jakie
przepisy mial Mistrz na mysli. Na pierwszym soborze, jaki odbyt
sie wkrotce po smierci Buddy, jego przewodniczacy Mahakasjapa
(Mahakasyapa) z tego powodu skarcit Anande. Poniewaz nie byto
jasnosci, co do regut szczegutowych, nie mozna bylto znies¢ zgota
zadnych przepisow. Mahakasjapa uchodzi za obronce scisle
ascetycznego trybu zycia; wydaje si¢, iz Ananda z niechecig
itylko zuwagi na to, by nie naraza¢ na niebezpieczenstwo
jednosci zakonu, podporzadkowal si¢ roszczeniom Mahakasjapy
do przewodzenia. Krytyka Anandy ze strony Mahakasjapy doszta
do tego, ze nazwal on Anande¢ jakoby niedojrzatym chtopcem;
wskutek tego kilka mniszek mialo wystgpi¢ z zakonu. W takich
relacjach ujawnia si¢ niemal nieukrywany przez tradycje spor,
ktory oczywiscie odzwierciedla glebsze niz tylko osobiste
kontrowersje: chodzi oto, w jakiej mierze Swigtym, ktorzy
odrzucali wszelkie wiezy, potrzebne sg jeszcze w ogole reguly.



W nastepujagcym przepisie w tym sensie rowniez ujmuje Si¢
herezje:

Jesli mnich powiada: ,,Ogloszong przez Wzniostego nauke
pojmuje w tym sensie, ze rzeczy, ktore Wzniosty okreslit jako
przeszkody, jesli cztowiek im si¢ oddaje, nie stanowig zadne;
przeszkody.” — to mnisi powinni powiedzie¢ mnichowi tak:
,,INie mOow tak, Czcigodny, nie zniestawiaj Wzniostego, nie jest
dobrze zniestawia¢ Wznioslego, albowiem Wzniosty nie mowi
w ten sposob. Wznioslty zawsze uznawat rzeczy, ktore stanowig
przeszkody, za przeszkody 1ze stanowig przeszkody, jesh
czlowiek im si¢ oddaje”. Jesli mnisi w ten sposOb mowig do
mnicha, a ten, pomimo to, przy tym obstaje, wtedy mnisi winni
trzykrotnie go upomniec, by tego zaniechat. Jesli on, trzykrotnie
upomniany, zaniecha tego, to dobrze; jesli nie zaniecha,
wowczas jest to patajantika (patayantika).

Wydawnic(v&\biayg (@&prri-glt\{/er%'a d384=-M1in. Vibh. V,55)

Nie mozna juz okreslic zcalg pewnoscia, jakie znaczenie
w owym przepisie posiadato pierwotne pojecie przeszkody;
tradycja buddyjska rozumiata pod tym mianem zmystowe zadze.
W tekscie doktrynalnym Budda poucza w nastepujacy sposob
mnicha, ktory glosi okreslony w formule poglad:

Glupcze, czyz w rozmaity sposob nie wymienitem rzeczy, ktore
stanowig przeszkody, 1czyz nie powiedzialem, ze stanowig
przeszkode, jesli cztowiek im sie oddaje? Zadze okre$litem,
jako niezaspokojenie, bolesne, przynoszace cierpienie
i przyémiewane przez niedole. Zadze poréwnalem ze
szkieletem, kawatlkami migsa, ze slomianym ogniem,
z rozzarzonym weglem, z marzeniami sennymi, Z jalmuzna,
z owocami drzewa, zrzeznig, zostrzami lanc, z glowami



wezOw — bolesne 1 przynoszace cierpienie, zatruwane przez
cierpienie.
M. 1, s. 132)

Zrozumiate jest, ze wkazdej wspodlnocie ascetyczne]
zmystowos¢ stanowi palgcy problem; w niektorych sektach
przezwyciezenie zadz piciowych uchodzito wrecz za wiasciwy cel
duchowego dazenia. Tak jak wielu swietych mezow, rOwniez
Budda ciagle ostrzegal przed kobietami jako kusicielkami zia;
o ile to mozliwe, nie nalezy ich zaszczyca¢ ani jednym stowem,
ani jednym spojrzeniem. OczywiScie nie mozna bylo calkowicie
unika¢ kontaktu z ptcig zenska, poniewaz to wiasnie panie domu
lub ich stluzgce napetnialy miseczki z jedzeniem lub czestowaty
mnichéw na przyjeciach. W kilku przepisach regut zakonnych
podaje si¢, wiec zasady zachowania w stosunku do wyznawczyn
swieckich. Istnienie buddyjskiego zakonu zenskiego stanowi
jednak szczegdlny.problem «Hayregdy. Zakonng). Sam Budda
z niechecig spetnit zyczenie swojej macochy, by zatozy¢ zakon
zenski, przy czym wypowiedzial pesymistyczne proroctwo, iz
jego zakon z tego powodu upadnie nie za tysigc lat, lecz juz po
pieciuset latach. Jeszcze po smierci Buddy na pierwszym
zgromadzeniu wyzszych duchownych buddyjskich zarzucano
Anandzie, ze odegral role posrednika w zaktadaniu zakonu
zenskiego. W obrgbie wspOlnoty zdawaly sie¢ wtedy istniec
orientacje ascetyczne, ktore czesto krytykowaty istnienie zakonu
zenskiego.

Zezwolenie kobietom na przytaczenie si¢ do stanu ascetycznego
nie bylo czyms$ samym w sobie niezwyklym; rOwniez dzinisci
1 inne sekty przyjmowaty kobiety. Tym bardziej powazna stata si¢
dla zakonu kwestia bezwzglednego zwalczania wszelkiej
rozwigztosci seksualnej. Wprawdzie nie wolno bylo mnichom
wystapi¢ z zakonu 1w pOzniejszym czasie do niego powrdcic,
jesli nie mogli dopelni¢ nakazu czystosci, ale w czasie



przynalezenia do zakonu, wszelkie obcowanie piciowe karano
ostatecznym 1inieodwotalnym z niego wykluczeniem. Kontakt
mnichow  z mniszkami byl ograniczony do  absolutnie
niezbednego minimum. Zabronione byto wspdlne przesiadywanie
z mniszkami lub odbywanie wedrowek z nimi, zezwalanie im na
pranie lub naprawianie czeSci ubran. Wyglasza¢ kazanie
mniszkom mial prawo wytacznie ten, komu wspolnota wyraznie
to zlecila, przy czym kazanie moglo trwac tylko do zachodu
stonca. Jest rzecza oczywista, ze zakon zenski we wszystkich
waznych kwestiach musial podporzadkowac si¢ postanowieniom
mnichow.

Etyczny postulat ochrony zycia pojawia si¢ po wielu przepisach
reguly zakonnej. Zabicie czlowieka, a nawet namawianie do
samobgjstwa, pociggato za sobg wykluczenie z zakonu; réwniez
zabijanie zwierzat podlegato karze. Niektore przepisy mialy nie
dopusci¢ do niszczenia mikroorganizmow; nie wolno bylo pic¢
wody z zyjatkatli™ TUB W Ewae & 18 gt "stifiasty, rozpalaé
ognia pod golym niebem i przekopywac ziemi. Buddysci nie
podzielali oczywiScie ostroznosci mnichow dzinijskich, ktorzy
zastaniali usta chustky, by przy oddychaniu nie potkng¢ zadnego
komara, 1 miotetkg zamiatali droge, by nie rozdepta¢ zadnego
chrzgszcza. Sama regula zakonu nie zabraniata spozywania mi¢sa,
o ile mnisi wyraznie nie zgdali od swoich gospodarzy potrawy
migsnej. Taka wspanialomyslno$¢ prowokowala z pewnoscia
niejedng krytyke zakonu ze strony sekt zyjacych w surowe;j
ascezie; krytyke, na ktorg mnisi odpowiadali takimi wersami:

Z/10s¢, omamienie, upor, krngbrnosc,

Oszustwo, zazdrosc¢ 1 chelpliwosc.

Pycha 1 pr6znos$¢ i1 obcowanie ze Zltymi, — To jest nieczyste,
a nie spozywanie mi¢sal!

Tacy ludzie, ktorzy sg bezwzgledni wobec istot zywych,

Ktorzy okradajg innych i knujg zto,



Ktorzy sg nieczuli, szorstcy 1 grubianscy 1 nieuprzejmi,
To jest nieczyste, a nie spozywanie migsal
(Sn. 245, 2477/Nyanaponika, s. 75)

Reguta zakonna swoimi przepisami obejmuje wszystkie
dziedziny zycia mnichow 1 probuje przepoi¢ je swoimi ideatami
skromnosci, czystosci 1 zgodnosci. Wspolnota buddyjska pojeta,
1z nie chodzi o liter¢ prawa, lecz o sens przepisOw; nie zawahala
sie zrewidowacC poszczegOlnych przepisow, jesli tego wymagaty
okolicznosci. Jesli na przyktad przepis reguty zakonnej powiada,
ze maslto, oliwa 1syrop zastugiwalyby na uwage jako srodki
lecznicze, to w poOzniejszym okresie obszerny tekst opisuje
rozmaite korzenie, ziota, owoce, sole 1 tluszcze, ktére, stosownie
do zaawansowanej farmakologii, znajdujg teraz zastosowanie jako
srodki lecznicze. Nowe problemy powigkszajacego si¢ zakonu
wymagaja nowych przepisOw. Kiedy zakony swoim zasiegiem
objely obszar ng potudnaissdezacy,pe drugiej.stconie gor Windhja
(Vindhya), nielicznym mnichom, zyjacym tam w dzikie]
1 kamienistej okolicy, zezwolono, zgodnie ze zwyczajem kraju, na
uzywanie skor zwierzecych jako foza 1 sandatow jako obuwia. Nie
wahano si¢ nawet przypisywa¢ Buddzie nowych regul, by nadac
im autorytet; ale tworzono tez nowe dzieta i zachowywano dawne,
dostojne brzmienie reguly zakonnej w niezmienionej postaci.

Zgodnie ze starozytng indyjska tradycja szkot owo dostowne
brzmienie bylo jednak opatrywane objasnieniami 1 w ten sposob
zbior praw powickszyl si¢ do rozmiaru obszernego dzieta
komentujacego. Istniejg trzy rodzaje komentarzy, ktére dodaje si¢
do poszczegllnych zarzadzen: opowiadanie, objasnianie
znaczenia stowa 1 kazuistyka. Jesli jednak ktos si¢ spodziewa, ze
dzicki owym objasnieniom uzyska wyjasnienie znaczenia
trudnych poje¢, ten w wigkszosci przypadkow si¢ rozczaruje:
interpretowanie z pedantyczng dokladnoscig znaczenia stow
wyjasnia proste terminy: ,,kazac¢ zrobi¢” oznacza ,,poleci¢ komus



cos zrobi¢”; ,,cztowiek” oznacza ,,meska, zenska, bezpiciowg lub
dwuptciowgq istot¢” itd. Trudne terminy za$ najczesciej pozostaja
niewyjasnione.

Kazuistyka jeszcze mniej przyczynia si¢ do rzeczywistego
rozumienia przepisow; jest jednak dobrym przykladem
ilustrujagcym indyjska scholastyczng metod¢ schematycznego
rozktadania na cze¢sci prostych stanow faktycznych. Na podstawie
kazdego przepisu mozna mianowicie skonstruowal szes¢
przypadkow, jesli po pierwsze sprawca jest sSwiadom swego
czynu, watpi lub nie uswiadamia go sobie, a po drugie, jesli stan
faktyczny jest dany lub nie moze byC dany. Jesli wtedy jako
dowolne przewinienie wezmie si¢ na przyktad zabicie zwierzgcia,
zachodzi szes¢ mozliwosci: (1) zwierze zostaje zabite 1 sprawca
wie o tym; (2) zwierz¢ zostaje zabite 1 sprawca nie wie o tym; (3)
zwierze zostaje zabite 1 sprawca powatpiewa, czyje zabil, czy tez
go nie zabit; (4) zwierze nie zostaje zabite, ale sprawca sadzi, ze
je zabit; (5) zwiciZE Hi8 Z08taje Zabite T $prawea Powatpiewa, czy
zabil je, czy tez go nie zabil; a wreszcie (6) zwierz¢ nie zostaje
zabite 1 sprawca wie, ze go nie zabil. W pierwszym przypadku
osadzony jest bez watpienia winny, w ostatnim niewinny;
wszystkie pozostate przypadki moga by¢ roéznie osgdzone. Jak
wiadomo, nasze nowoczesne orzecznictwo sgdowe tagodnie
osgdza nieurzeczywistniony zamiar, czyn nieumyslny zas
stosunkowo surowo; stanowisko dzinistow wobec wszelkiego
czynu przynoszacego zto, czy to umyslnego czy tez nie, jest
rygorystyczne. W przeciwienstwie do tego sposob myslenia
w przypadku buddystow decydujacg role odgrywa przekonanie
sprawcy; zty zamiar jest znacznie gorszy od czynu nieumyslnego.
Dzinisci charakteryzujg owa etyke przekonan w taki oto opaczny
1 ztoSliwy sposob: wedtug buddystow mordercg jest jakoby ten,
kto naktuwa ciasto w przekonaniu, ze jest to niemowle, ten zas,
kto przypieka niemowle, bo uwaza je za dyni¢, pozostaje



bezkarny. Buddysci takiego wniosku nie wysuwali: w pewnym
miejscu ich kazuistyka wyraznie zalicza zabicie przez pomytke
niemowlecia do kategorii przewinien — czyny przestepcze. Samo
przekonanie ma range decydujaca tylko w tych przypadkach,
w ktorych nie powstaje zgota szkoda zadna lub tylko nieznaczna
obiektywna szkoda. Ocena przypadkéw ulega jednak zmianom
1 nawet poszczegollne szkoty nie przekazujg jej jednolicie; owa
kazuistyka nie na wiele si¢ przydaje do oceny faktycznych
stosunkow prawnych.

Ciekawsze s3 opowiesci, ktore poprzedzaja poszczegdlne
rozporzgdzenia i ktore maja uzasadni¢, kiedy i dlaczego wydano
owe zarzadzenia. Informuje si¢ wigc o tym, ze za zycia Buddy ten
lub 6w mnich wtej lub innej miejscowosci uczynil co$
wywolujgcego zgorszenie; Gautama dowiaduje si¢ o tym 1 wydaje
odnosny przepis. Przy blizszym rozpatrzeniu nie sprawdza si¢
oczywiscie przypuszczenie, iz mogt znalez¢ tu swoj wyraz zapis
rzeczywistych ZdAt2EH°RigUYIkS §atda SpSwiese' podlega zawsze
temu samemu schematowi, ale rOwniez sprawcy podlegaja
znacznej schematyzacji. Przewinienia, zwigzane z nieskromnoscig
1 chciwoscia, najczescie) s3  przypisywane Czcigodnemu
Upanandzie; Czcigodny Kalodajin (Kalodayin) pi¢tnowany jest
jako odpowiedzialny za prawie wszystkie uchybienia seksualne,
a grupa szesciu mnichow wywotuje spory rdznego rodzaju
1 wyprawia psoty. Schematyczna struktura i monotonny, suchy
styl relacji rzadko tylko ulegaja rozluznieniu dzigki wiaczenie do
nich basni lub bajek. Niemal zawsze mozemy wyraznie
przesledzi¢, w jaki sposob owe relacje wysnuwane sg bez wielkie;j
wyobrazni z przepisOw. Odnajdujemy tam dowody catkiem
prostego niezrozumienia. Pewien przepis brzmi nast¢pujaco:

Jesli mnich wtargnie do konsumujgcej rodziny i usigdzie
nieproszony, wtedy jest to patajantika (patayantika).
(Sv. V,43 /V. 1V, s. 95/ = Vin. Vibh. V 42)



7. sanskryckiej wersji innego przepisu mozemy z calg
pewnoscig wywnioskowac, ze ,,konsumujgca” rodzina to rodzina
spozywajaca obiad, sens przepisu staje si¢, wiec od razu czytelny
— mnich nie ma prawa wprosi¢ si¢ jako nieproszonego gos¢ na
positek. Opowiadajagcy owa wstepng histori¢ o tym nie wie, przez
,,konsumpcj¢” rozumie, co innego 1 informuje, iz zaproszony na
obiad mnich po positku niestosownie dlugo przebywal u miode;j
pary matzenskiej, ktora chciata oddac si¢ konsumpcji matzenskich
rozkoszy, wiec mnich 1im przeszkadzal. Jeszcze glgbsze
nieporozumienie zachodzi w nastepujacym przepisie:

Jesli mnich kaze sobie uszyC szate o rozmiarach obiegowo
rozumianej szaty lub jeszcze wigkszych, wtedy jest to
patajantika  (patayantika). Przy tym dlugos¢ obiegowo
rozumianej szaty wedlug obiegowej miary piedzi wynosi
dziewie¢ piedzi, a szerokos¢ szesC¢ piedzi; sg to rozmiary
ObiegOWO romj\alaﬁ/ja 8%k e) Copyright wersja elektroniczna

(Sv. V,92 /V, 1V, s. 173/ = Vin. Vibh. V,90)

Przepis jest jasny i1 wlasciwy nie powinien prawie w ogole
prowadzi¢ do nieporozumien. Jesli mnisi zalecajg uszycie dla
siebie ubrania, winni wybra¢ szat¢ o skromniejszych rozmiarach
niz ludzie Swieccy. Jedynie pojecie obiegowe] jednostki miary
mogloby nastrecza¢ trudnosci. Regula zakonna wprawdzie
wielokro¢ potwierdza owo pojecie jako powszechnie uznang
dtugos¢ piedzi lub kciuka, potem jednak, jak si¢ wydaje, zostaje
ono zapomniane. Narrator potyka si¢ wilasnie na tym stowie —
termin sugata, przettumaczony tutaj stowem ,,obiegowy”, staje si¢
pOzniej jednym z licznych przydomkoéw Buddy w znaczeniu: , ten,
ktory doszedt”, a zatem, wedtug opowiadajacego,
szatg sugata jest szata Buddy. Aby uzasadni¢, dlaczego mnich nie
ma prawa kazaC szyC sobie szaty o rozmiarach szaty Buddy,
opowiada si¢ w tym miejscu o tym, jak kiedys uszycie takiej szaty



zlecit przyrodni brat Buddy. Mnisi potem rzekomo wzi¢li owego
przyrodniego brata za Budde 1 okazali mu czes¢, jaka przystuguje
tylko samemu Buddzie.

Dla wyjasnienia tego rodzaju blednych interpretacji musimy
zalozyC, ze miedzy okresem ustanowienia reguly zakonnej
a okresem zredagowania opowiesci musiato uptyng¢ sporo czasu.
Poniewaz tego rodzaju biedne interpretacje  wystepuja
w przekazach wszystkich szkot, trzeba zaliczac je juz do kanonu
pierwotnego. Z kolei fakt, ze juz w kanonie pierwotnym reguta
zakonna nie jest poprawnie rozumiana, dowodzi jej
dlugowiecznosci oraz szczegllnej pozycji w piSmiennictwie
buddyjskim. W czasie, gdy redagowano opowiesci, ulegla
zmianom rowniez samoswiadomos¢ mnichOow; przepisy, ktore
mialy wychowywa¢ mnichow w duchu skromnosci, sg teraz
zupelnie 1inaczej interpretowane. Jesli na przyklad przepis
dotyczacy positku zabrania jes¢ przed odwiedzinami, uzasadnia
sig to tym, z¢HAAISTUSZEZuptaliby " Taligijig “Zastuge swojego
gospodarza, gdyby zjedli wczesniej, poniewaz u niego byliby
sycl. Wspomniany juz nakaz przyszywania nowej maty do
krawedzi maty starej 1 zuzytej uzasadnia si¢ tym, ze swieckim
zwolennikom nalezy da¢ okazje do ofiarowania zakonowi nowej
maty, nawet, jesli istnieje wystarczajaca liczba starych.
Samowystarczalnos¢  zastagpiono  Swiadomoscig tego, ze
przyjmujac jak najwieksza ilos¢ darow wyswiadcza si¢ dobro
wyznawcom $wieckim.

W opowiesciach niewatpliwie pojawia si¢ dazenie do tego, by
mimo przewin, jakie nalezy omowi¢, ukazywa¢ mnichow, jako
w najwyzszym stopniu cnotliwych. Pewien przepis zabrania
mnichom nocowania wtym samym domu z kobietami.
Pochodzaca z owego kregu opowies¢ mowi o tym, jak pewien
mnich w obcym miescie szukat noclegu 1 jak miodzi ludzie, chcac
sobie zen zartowac, skierowali go do domu znanej w calym



miescie kurtyzany. Dama ta przyjmuje go goscinnie, a nocg
namawia do zakosztowania rozkoszy milosnych. Mnich
stanowczo odrzuca owe zadania kurtyzany 1zamiast tego
nazajutrz rano wygtasza jej budujace kazanie, ktore wywiera na
niej tak wielkie wrazenie, 1z jako swiecka wyznawczyni wstepuje
do zakonu. Owa opowies¢ spowodowata, iz Budda wydal zakaz
nocowania z kobietami pod jednym dachem. Nawet
w przypadkach przewinien pociggajacych za sobg wykluczenie
z zakonu (zob. ponizej, s. 43 1n.), sposob postgpowania
winowajcy przedstawia si¢ raczej pobtazliwie. Mnich, ktory tamie
obowigzek czystosci, nie popelnia wystepnego cudzoldstwa.
Jedynie na usilng prosbe swoich rodzicow, by podarowac
rodzicom spadkobiercg, po dluzszych wahaniach wyraza
gotowos¢ spotkania si¢ jeden raz ze swoja bylag zong, ktorg
opuscit, uciekajac od spraw Swiata. Nie zapomina przy tym
wyglaszaC swojej rodzinie budujacych kazan o daremnosci
wszelkich §wie¢Ki¢h d3z8n? Pt hificH; Koty dehybia zakazowi
kradziezy, w swej naiwnej glupocie 1dobrej wierze blednie
interpretuje przepis krolewski 1 przez to bez udziatu swej woli
staje si¢ zlodziejem; mnich, ktory dopuszcza si¢ zabodjstwa,
morduje kilku swoich wspoétbraci zakonnych tylko na ich usilne
btagania, poniewaz jakoby odczuwaja obrzydzenie do swego
nieczystego ciata. Na podstawie tego wszystkiego dochodzimy do
wniosku, ze opowiadania mowig wprawdzie co$ o pdOzniejszym
rozwoju wspolnoty, ale prawie nic nie wnoszg do zrozumienia
reguty zakonne;.

Znaczenie, jakie buddysci przypisywali swej starej regule
zakonnej, ujawnia si¢ nie tylko wobszernym dziele
komentujagcym, lecz rOwniez wtym, ze Ow dokument byt
podstawowg pozycja w liturgii. Dwa razy w miesigcu, w czasie
pelni 1 nowiu ksigzyca, wspolnota spotykata si¢ razem celem
wspolnej recytacji reguly zakonnej. Wszyscy mnisi, ktorzy



przebywali w Scisle ustalonym okregu wspoOlnoty, musieli
uczestniczy¢ w owej uroczystosciito niezaleznie od tego, czy
byli w trakcie wedréwki. Zaden wyznawca $wiecki, nowicjusz,
ani tez zadna mniszka, nie mieli prawa by¢ obecni. Mniszki
odbywaty swoje wilasne zgromadzenia, na ktorych deklamowaty
przystosowang do wymagan zakonu zenskiego regule, wzorowang
na pierwotnej regule zakonnej. Swigta pelni inowiu ksiezyca
nalezaly do starej indyjskiej tradycji ascetycznej; uroczysta
recytacja najstarszego dokumentu wspolnoty buddyjskiej w owym
czasie ustanawiata widoczng wiegz, ktora taczyta mnichow
wedrownych  iosiadtych  we  wspdllnocie  wiary. Przed
przystgpieniem do recytacji wspolnota musiata si¢ upewnic, czy
wszyscy mnisi sg obecni iczy zaden niepowotany osobnik nie
uczestniczy w zgromadzeniu. Wykluczeni byli nie tylko ludzie
swieccy 1nowicjusze. Rowniez mnisi, ktorzy popetili cigzkie
przewinienie lub sprzeciwili si¢ postanowieniom wspdlnoty, nie
mieli prawa u¢ZE8HTHELYE W Z8POMAGZETU O TeR, kto naruszylt
przepis, musial przed swigtem przyzna¢ si¢ do swego
przewinienia 1je odpokutowacC. Obrany przez wspolnote
kierownik zgromadzenia musial poprzez dodatkowe pytania
upewni¢ si¢ przed recytacja, czy w zebraniu uczestniczg tylko
mnisi, ktorzy nie s3 obcigzeni zadng przewing; po kazdym
rozdziale wyrecytowanego tekstu musial powtorzy¢ owo
dodatkowe pytanie. Tym samym S$wigto mialo stuzyC tez
potwierdzeniu jednosci i czystosci zakonu. To tlumaczy fakt, ze
recytacje mogta by¢ rowniez prowadzana w momencie zazegnania
roznicy zdan, kiedy stuzyta ponownemu umocnieniu odnalezione;j
jednosci wspolnoty.

Pomijajac owe codwutygodniowe spotkania, mnisi byli
zobowigzani do wspdlnego spedzania w jednej miejscowosci
jedynie pory deszczowej; to obyczaj, ktory zakon buddyjski
podzielal z innymi wspdlnotami ascetycznymi. Na koniec tego



trzymiesigcznego wspolnego zycia, zanim mnisi 0sobno
wyruszyli na wedrowke, obchodzili Swieto rytualnej spowiedzi.
Kazdy mnich zadal od swego brata zakonnego, by ten publicznie
wyznal, czy zauwazyl, ustyszat lub przypuszczal, ze popetnit
jakies wykroczenie. ROwniez 1 ten rytual miat zapewne na celu
umocnienie czystosci zakonu. Na koniec pory deszczowej
przypada jeszcze inna ceremonia, podczas ktorej uroczyste
wylozenie szaty miato sygnalizowac, 1z dla wspdlnoty nadszed?
czas przyjmowania w darze ubran od swieckich wyznawcow.
Niestety, teksty niewiele mOwig o znaczeniu 1 przeprowadzaniu
tego rodzaju aktow, ktore z uwagi na ich ceremonialny i uroczysty
charakter mozna nazwac czynnosciami kultowymi.

Znacznie wigcej wiadomosci mamy o licznych aktach
prawnych; istniejg doktadne wskazowki dotyczace ich wykonania.
Wszystkie sprawy gminy musialy byC wspllnie rozstrzygane
przez mnichow poszczegllnych okregéw, bo zakon nie byt
zarzadzany autSfVHATWATE? KEZdy " WIwiedoty “miat przy tym
jednakowe prawo glosu 1 postanowienie nabierato mocy prawnej
tylko w wyniku jednomyslnej akceptacji. Juz same przepisy
reguly zakonnej zakladajg istnienie tego rodzaju praktyki
postepowania; powyzej (s. 30) cytowaliSmy zarzadzenie,
w ktérym zada si¢ od mnichow poniechania, na forum zabrane;j
wspolnoty, btednego pogladu. W regule zakonnej rysuja si¢ juz
wowczas trudnosci, wynikajace ztego, ze mnich wycofuje si¢
z wyrazonej wczesnie] w czasie rozprawy zgody lub juz podczas
trwania rozprawy uniemozliwia powzigcie decyzji poprzez
demonstracyjne opuszczenie sali obrad. Forma rozpatrywania
sprawy byta utrwalona w postaci schematu, ktory mogt sie
odnosi¢ do kazdego przedmiotu obrad. Wybrany przewodniczacy
obrad stawial wniosek, w ktérym podawat niezbedne dane osoby
1 sprawy. Potem jeszcze raz przedstawiano to samo, poddajac
gltosowaniu. Jesli po trzykrotnym powtOrzeniu nie wniesiono



zadnego sprzeciwu, oznajmiano, ze kwestia jest rozstrzygnieta.
Wedtug tego schematu mozna bylo wiasnie podejmowac decyzje
odnosnie do wszelakich mozliwych kwestii zycia mnichow, czy to
w sprawie ustalenia granicy okregu wspolnoty, czy tez w sprawie
udzielenia urlopu, gdy w czasie pory deszczowej obowigzywat
nakaz zamieszkiwania w jednym miejscu, czy podziatu spadku po
zmartym mnichu.

Przedmiot najwazniejszego posiedzenia wspolnoty stanowito
jednak przyjecie nowego mnicha i tym kwestiom przyjrzymy si¢
doktadniej. W jednym z przepiséw reguly zakonnej znajduje si¢
najwczesniej wzmianka o akcie wySwiecenia:

Jesli mnich wyswieca na mnicha osobg, ktora nie ukonczyla
jeszcze dwudziestego roku zycia, wtedy jest to patajantika
(patayantika). Owa osoba nie jest uznawana za wysSwigcong
1nalezy mnichow zgani¢; tak trzeba postepowaé w tym

prZypadku- Wydawnictwo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna

(Sv. V,65 /V. 1V, s. 130/ = Vin. Vibh. V,72)

Wyswiecenie jawi si¢ tu jako akt prawny, ktéry winien byc¢
przeprowadzany przez kilku mnichow 1 ktory, w przypadku gdy
jego wykonanie nie speinia wlasciwych warunkéw, moze byc
fatwo uniewazniony. Juz w najstarszym okresie ten akt prawny
poprzedza deklaracja woli wstepujacego do zakonu, nazywana
,porzuceniem”. ,,Porzucenie” w przypadku braminéw oznacza
opuszczenie domostwa 1 wstgpienie wetap zycia leSnego
pustelnika; w kazaniu buddyjskim powiada si¢, jak nastepuje
(zob. ponizej, s. 48):

Kaze si¢ zgoli¢ sobie brode 1 wlosy, przywdziewa si¢ szaty
mnisze 1 porzuca dom, by przyja¢ bezdomnosc.
(V. 1,s. 82)



Wiasciwe przyjecie do zakonu pierwotnie nastepowalo przez
wypowiedzenie przez ,,porzucajacego”’ formuly o trzykrotnym
uciekaniu si¢:

Kaze si¢ najpierw zgoli¢ sobie brod¢ i1 wlosy, przywdziewa si¢
szaty mnisze, zarzuca si¢ gorng czes¢ szaty na plecy, pochyla
si¢ w uktonie az do stop mnichow, sklada si¢ rece 1 wypowiada
si¢ stowa: ,,Uciekam si¢ do Buddy, uciekam si¢ do nauki,
uciekam si¢ do zakonu”. W ten sposOb po raz drugi 1po raz
trzeci.

Wedlug opinii buddyjskich komentatorow miata to byc¢
najstarsza forma prawna przyjecia do zakonu, ktora sktadata si¢
tylko z prostej deklaracji woli ,,porzucajacego”.

Sama deklaracja woli oczywiscie nie wystarczata. Wspolnota
musiata wyrazi¢ swojg zgode¢ 1 postawi¢ kandydatowi okreslone
wymagania. Oprocz formuly o trzykrotnym uciekaniu sig, (tj.)

. s, Wydawnictyvo Dialog (c),Copyright wersja elektroniczna .
porzuceniu”, potrzebna byla (iy zgoda wspolnoty, (tj.)
wyswigcenie. Gdy istnialy niezbedne warunki, oba akty mogty
nastgpowac bezposrednio po sobie. Jesli jednak wnioskodawca
nie ukonczyt dwudziestego roku zycia (liczac od poczecia), to
powyzej pietnastego roku zycia mogt wprawdzie juz opusci¢ dom,
ale do dwudziestego roku zycia pozostawal nowicjuszem
1 dopiero pdzniej mogt by¢ wyswiecony. Pewien okreslony okres
probny obowigzywat tez nawroconych z innych sekt religijnych.

Podczas gdy akt ,,porzucenia” oprécz wypowiedzenia formutki
o trzykrotnym uciekaniu si¢ sktadat si¢ jeszcze tylko z aktu
zapoznania si¢ z dziesigcioma nakazami dla mnichéw,
wyswiecenie wymagato rozbudowanego ceremoniatu
(Karmavacana, s. 73-92). Ceremonia rozpoczynala si¢ od tego, ze
kandydat wybierat sposrod obecnych mnichOw nauczyciela,
z ktorego reki przyjmowat szaty mnisze 1 misk¢ zebracza. Potem
wyznaczano egzaminatora, ktory wrozmowie w cztery oczy



z kandydatem wypytywal go o jego osobista sytuacje; jesli to
wypytywanie przebieglo zadowalajaco, powtarzano je na forum
zebranej wspoOlnoty. W ten sposob miano zapobiegaC temu, zeby
kandydat przemilczat cos pod wplywem wewnetrznych oporow
uniemozliwiajgcych ~ wyjawienie  prawdy  przed  licznie
zgromadzonymi mnichami. Wypytywanie dotyczyto okolicznosci,
ktore nie pozwalaly na wyswiecenie. Nalezaly do nich przede
wszystkim zakazne 1 nieuleczalne choroby, takie jak czarny 1 biaty
trad, narosla 1 gruzlica lub epilepsja. We wczesniejszych opisach
lista chordb byla na tyle szeroka, ze mozna dostrzec tendencje do
nieprzyjmowania do zakonu chorych w ogdle. W jednym
z opowiadan owo nastawienie uzasadnia si¢ tym, ze wielu
chorych ,,wkradlo si¢” do zakonu, by zapewniC sobie bezptatne
leczenie przez krolewskiego lekarza nadwornego, ktore jakoby
przystugiwato mnichom. Poza przypadkami chorob nie zezwalano
rOwniez na wyswiecenie wtedy, gdy mogltoby to naruszy¢ prawa
0s6b trzecich; dHIZHICY? RIEWOIRTA 1264 KiB1&Wska lub skazani
nie mogli zosta¢ mnichami, podobnie jak osoby, ktore nie miaty
zezwolenia rodzicOw. Pozniejsza lista zabrania wstepu do zakonu
calej grupie osob, ktore zaszkodzityby prestizowi zakonu:
notowanym zbrodniarzom, zabdjcom rodzicOw i swietych oraz
dewiantom seksualnym. Koniecznos¢ tego rodzaju ograniczen
staje si¢ zrozumiata, gdy si¢ zwazy, ze cztonkowie zakonu
w znacznym stopniu nie podlegali Swieckiemu sadownictwu.
Nigdy jednak zakon nie odmowil przyjecia ludzi nalezacych do
pogardzanej rasy lub warstwy spolecznej. Przypuszczalnie po raz
pierwszy w historii  Swiata w staroindyjskich  wspolnotach
ascetycznych ustanowiono 1 praktykowano zasad¢ roéwnosci
1 braterstwa wszystkich ludzi.

Jesli wyswieceniu nie stalo nic na przeszkodzie, ceremonia
przebiegala  w obecnosci  zebranej  wspdllnoty.  Kandydat



przepisowo prosit o przyjecie do zakonu, egzaminator publicznie
powtarzal pytania, potem przemawial mistrz ceremonii:

Stuchajcie mnie, o wy, czcigodni, wspolnoto. Ow N.N. pragnie
przyja¢ swiecenia jako uczen czcigodnego N.N. Wedlug jego
oswiadczenia nic nie stoi wyswieceniu na przeszkodzie. N.N.
przyjat miseczke do jedzenia i szaty mnisze 1 prosi wspolnote
o wyswiecenie wraz z N.N. jako swoim nauczycielem. Jesli to
odpowiada wspodlnocie, niech wyrazi zgod¢ na wyswigcenie.

Po tym formalnym postawieniu wniosku, wypowiadano t¢ samg
formule, ktéra teraz odnosita si¢ do aktu podjecia decyzji 1do
ktorej dotgczano wezwanie do zebranej wspolnoty:

Ci sposrod czcigodnych, ktorzy gtosujg za tym, by wyswiecic
N.N. zN.N. jako jego nauczycielem, niech milczg. Ci zas,
ktorzy nie glosujg za tym, niech przemowia.

e Wydawnictwo Dialog (c) C/opyright_vversja elektroniczna . . .
Jesli po dwukrotnym powtdrzeniu tego wezwania nikt nie

wniost sprzeciwu, oznajmiano decyzje:

Wspolnota wyswieca N.N. zN.N. jako jego nauczycielem;
swoim milczeniem wyrazita zgodg, to stwierdzam.

Wreszcie na podstawie pomiaru cienia doktadnie, co do godziny
ustalano czas wyswiecenia. Nowo wysSwieconemu zwracano
uwage na cztery filary (= dyrektywy), tzn. na sposoby
postepowania, ktore sg wzorem dla zycia mnichOow:

Jako ubidr stosowne sg szmaty, jako pozywienie stosowna jest
potrawa zebracza, jako miejsce pobytu stosowne jest podnoze
drzewa, jako lekarstwo stosowny jest cuchngcy mocz.

Ceremonia konczyla si¢ wymienieniem czterech wykroczen,
ktore pociggaly za sobg wykluczenie z zakonu (zob. ponizej, s.
43).



Widzimy, ze owa ceremonia nie ma w sobie nic Zz rytuatlu
wyswiecania, ktory miatby z opuszczajagcego dom uczyni¢ na
przyktad nowego cztowieka lub czionka wspdlnoty mistyczne;.
Wstep do zakonu nie byl niczym innym jak cywilnym aktem
prawnym, ktory w kazdej chwili moégt by¢ zerwany przez jedng ze
stron. Jest to niewiele, jesli zwazy¢, ze ci, ktorzy opuscili dom,
opuscili ojca 1 matke, zong 1 dziecko 1 zrezygnowali ze wszelkiego
szczescia ziemskiego. Atoli wlasnie owa rezygnacja z wszelkiego
falszywego patosu przemawia za uczciwoscig wspolnoty
zakonnej, ktéra nie chciata niczego wigcej, jak tylko
urzeczywistnienia we wspOlnym dazeniu buddyjskiej drogi
wyzwolenia.

Rozdziat drugi

A

Pierwsza cze$¢ reguly zakonnej sktada sie z przedstawienia
czterech wykroczen, ktore w konsekwencji pociggajg za sobg
nieodwotalne i ostateczne wykluczenie ze wspolnoty zakonne;:

|
|
|
|
|
i

I. Jesli mnich podlega dyscyplinie zakonnej, a dopuszcza si¢
spotkowania, 1 to choCby ze zwierzeciem, nie przyznawszy Si¢
przedtem do niemoznosci tej [dyscypliny] utrzymania, to taki
mnich jest paradzika (pardjika) 1nalezy go wykluczy¢ ze
wspoOlnoty.



(Sv. U /V. 1, s. 23/=Vin. Vibh. [,1)

II. Jesli mnich przywlaszcza sobie cos, czego nie otrzymal, a co
mozna okresli¢, jako rzecz skradziong — popetnia wiec czyn,
ktory w konsekwencji musialby pociagna¢ za soba wszczecie
przez wladze panstwowe postepowania karnego, czy to
w formie skazania, uwigzienia, wygnania czy tez publiczne]
nagany, to taki mnich jest paradzika i nalezy wykluczy¢ go ze
wspolnoty.

(Sv. 1,2 /V. 111, s. 46/=Vin. Vibh. 1,2)

ITI. Jesli mnich wlasnorgcznie 1 umyslnie zabije cztowieka lub
dostarczy mu narzedzia mordu, albo umozliwia mu kontakt
z dostarczycielem narzgdzia mordu lub wskazujagc na nedze
zycia, skieruje jego mysl na kwesti¢ smierci lub glosi mu
pochwale smierci 1 przez to powoduje smierc tego czlowieka, to
taki mnich jestiparadzikas icnalezy veykluezy¢zgo ze wspolnoty
zakonne;.

(Sv. 1,3 /V 111, s. 73/=Vin. Vibh. 1,3)

IV. Jesli mnich, nie potrafiagc wejrzeC 1 przejrze¢, symuluje
znajomosc¢ lub wizje standw nadludzkich, ktore prowadzg do
zdolnosci widzenia szlachetnej wiedzy, mowigc: ,,ja znam, ja
widze”’; 1jesli potem 6w mnich — proszony lub nieproszony —
wyznaje, ze pod wplywem proznosci, bezpodstawnie
1 ktamliwie, nie znajac, powiedzial ,ja znam”, 1nie widzac,
powiedziat ,,ja widze¢”, to taki mnich jest paradzika i1 nalezy go
wykluczy¢ ze wspolnoty zakonne;.

(Sv. 1,4/V_. 111, s. 91/=Vin. Vibh. 1,4)

Rozumiemy, ze stosunki ptciowe, kradziez 1 zabojstwo byly tak
powaznymi wykroczeniami, iz uniemozliwiaty sprawcy dalsze



pozostawanie w zakonie. W tym kontekscie czwarty przepis
wywoluje jednak zdziwienie, glownie zas z tego wzgledu, ze tak
powazne wykroczenia jak rozbicie wspolnoty, oszczerstwo lub
seksualne wyuzdanie zaliczajg si¢ dopiero do nastgpnej i1 mniej
surowo ocenianej grupy. Czym byly stany nadludzkie, ktorych
symulowanie zaliczano do najci¢zszych grzechow?

Badajac nieliczne fragmenty poOzniejszej literatury, w ktorych
wystepuje to pojecie, po czesci odnajdziemy gloszony tam poglad,
ze stany nadludzkie polegaja jakoby na opanowaniu sztuczek
czarodziejskich:

Wzniosty powiedzial do czcigodnego Swagaty (Svagata):
,owagato, pokaz mi teraz swoje nadludzkie stany, cud
magicznej mocy’. ,,Tak jest, Panie” — odpowiedziatl czcigodny
Swagata, wzniost si¢ ponad ziemie¢, szedl w powietrzu w gore
1w dol, zatrzymat si¢, usiadl 1 polozyt si¢, wyrzucil z siebie
dym 1 Ogieﬁ lv@ﬂelmo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna

(V. 1, s. 180)

Juz dawni buddysci mogli si¢ przekonaC, ze popisywanie si¢
takimi mocami czarodziejskimi jest nieszkodliwym oszustwem
1 przeto udawanie stanow nadludzkich jest tylko szczegdlnym
przypadkiem klamstwa. W ceremonii przyjmowania nowicjuszy
do zakonu pojecie symulowania stanow nadludzkich rzeczywiscie
zastgpiono potem pojeciem klamstwa. Zwracano w niej
nowicjuszowi  uwage na  cztery  wykroczenia,  ktore
w konsekwencji pociggaja za sobg wykluczenie =z zakonu,
mianowicie stosunki piciowe, kradziez, zabdjstwo 1 — ktamstwo.
Wilasciwe znaczenie pojecia nie zostalo tu dostatecznie
wyjasnione, co jasno wynika juz z samej reguly zakonnej. Tylko
raz poswieca si¢ ktamstwu jeden oddzielny przepis, potem jednak
nawet ujawnienie rzeczywistych stanow nadludzkich zostaje
zakazane pod grozbg kary:



Jesli mnich powiadamia niewyswigcong osobe o rzeczywiscie
istniejgcych stanach nadludzkich, tedy jest to patajantika.

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna



! Wigkszos¢ uczonych uznaje tzw. chronologi¢ dtuga, wedtug ktorej data
nirwany (Smierci) Buddy przypada na 486r. przed Chr. Wedlug
zgodnej tradycji buddyjskiej Budda zyt 80 lat, stad data: 566-486 r.
przed Chr. Z kolei zgodnie z tradycjag poludniowag nirwana miata
miejsce w 543 r. przed Chr. Natomiast tzw. chronologia krétka
umieszcza to wydarzenie w 368 r. przed Chr. Problem datowania
zywota Buddy w: H. Beckert ,,.Die Lebenszeit des Buddhas — das
ilteste feststehende Datum der Indischen Geschiste?”, Gottingen 1986.

2 Konfucjusz, Kong Qiu, zyt w latach 551-479 przed Chr.

* Dariusz I, panowat w latach 522-486 przed Chr.

* Heraklit z Efezu, zyt w latach ok. 540-480 przed Chr.

> Aleksander Wielki, zyt w latach 356-323 przed Chr.

¢ Pardjika — termin oznaczajacy ci¢zki grzech pociggajacy za sobg
wykluczenie zzakonu mnichow; takze nazwa catej kategorii
wystepkow.

?Samghavasesa — grupa wykroczen, zezwalajagcych na (tymczasowe)
utrzymanie zw\llvefzdﬁvﬁmz(:tew%)sif)l%glfﬁ))&? pilg?(%ﬁvreféjf \%'/eek(tifﬁifgzril?lnej interpretacji:
wykroczenie, ktore moze anulowac tylko zakon.

¢ Patayantika — wystepek, grupa wykroczen, powodujacych upadek
(popada nigcie w gorszy rodzaj egzystencji), o ile nie nastgpi skrucha
1 pokuta.

® Naihsargika-palayantika — wykroczenie w rodzaju: ,,powodujace
upadek™, pociggajace za sobg utrate, konfiskate mienia.



Wydawnictwo Akademickie DIALOG
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