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Wstep

W cywilizacji muzutmanskiej okresu Sredniowiecza funkcjonowalo wiele ugrupowan o charakterze

ezoterycznym, giéwnie we wczesnych Srodowiskach szyickich. Z réznych wzgledéw nie sa one
jeszcze dostatecznie dobrze zbadane, ponadto bardzo czgsto spoglada si¢ na nie z perspektywy
sunnizmu, uznajac za rodzaj ,wynaturzenia” 1 nie traktuje jako waznego skladnika kultury
muzutmarnskiej. Jednak nie jest to prawda, a ich roli 1 znaczenia w Sredniowieczu nie mozna
zbagatelizowac, tym bardziej, ze cze$S¢ z nich przetrwata do dzisiaj — jako nurty w ramach islamu
lub jako odrebne religie. Poprzez okreSlenie ,,ugrupowania ezoteryczne” oddaje si¢ arabski termin
harakat batiniyya. W cywilizacji muzulmarnskiej odnosi si¢ on do tych grup, ktore wierzyty w batin,
czyli ezoteryczne, wewnetrzne 1 dostgpne jedynie dla wtajemniczonych treSci objawienia. Rzecz
jasna, ta wiara to tylko jeden z elementéw charakterystycznych dla doktryn owych odtamoéw.
W niniejszej pracy zamierzam przedstawiC histori¢ 1 doktryny wybranych ruchéw ezoterycznych,
definiowanych przez ortodoksyjny sunnizm jako ,herezja”, czyli wrecz pozostajacych poza

islamem. Przy tej okazji rozwaze pojecia muzulmarnskiej ortodoksji — jak 1 przez kogo zostato ono

zdefiniowane, oraz kwesti¢, dlaczego w religii o tak prostych, oczywistych zasadach, pojawily si¢

liczne nurty odwotujace si¢ do ezoteryzmu, gnostycyzmu, oparte na hierarchii wtajemniczenia,

niekiedy WhdzdceatkaiBieD dBAtaoIGEn @KV grap, §aky ataowlie EBOA G @nusajryci)
mozna zostac tylko poprzez urodzenie, a nie poprzez konwersje. Czy powodem byty tylko czynniki

zewngtrzne, czyli wptyw neoplatonizmu, gnostycyzmu lub starych religii iranskich, wewngtrzne
w postaci sytuacji spolecznej i politycznej, a moze w samej doktrynie islamu zaistnial czynnik,

ktory wptynal na taki ich rozkwit?

Ze wzgledu na duza liczbe tych odlaméw, w mojej pracy omawiam tylko kilka nurtéw.
Koncentruje si¢ na najwczesniejszych doktrynach szyickich, czyli na ruchach kaysaniyya 1 gulat
(granica mig¢dzy nimi byla czgsto bardzo ptynna), aby pokazac, w jakich okolicznosciach ezoteryka
pojawila si¢ w islamie. Dwa kolejne rozdziaty poSwigcone zostaly nusajrytom i1 druzom. Nie bede
omawiaé tak wielkich 1 waznych odtamdw, jak ismailizm, ani tez doktryn takich jak ahl-e haqq lub
jazydzi. Zalezy mi na uchwyceniu tych najbardziej pierwotnych wyobrazen, ktore powstawaty
w najwczesniejszym szyickim Srodowisku muzutmanskim, a pdzniej zostaty odrzucone nie tylko
przez sunnizm, co bylo naturalne, gdyz laczono je z szyizmem, ale réwniez przez bardziej
sintelektualne” odtamy, jak szyizm imamicki i ismailizm. Z drugiej jednak strony, poniewaz ruchy
kaysaniyya 1 gulat byly zwiazane z wczesnym szyizmem, wzmianki 1 odwotania do doktryn
szyickich, réwniez ismailickich, beda si¢ przewija¢ w pracy nieustannie. Trudno opisywac ruchy
batini bez szkicowego chociaz przedstawienia dziejow dwunastu imaméw 1 wykrystalizowanych
wowczas doktryn, gdyz obraz przenikania rozmaitych koncepcji nie bylby pelen. Nusajryzm
1 religie druzyjska omawiam, gdyz te ruchy, a zwlaszcza pierwszy z nich, uznaj¢ za kontynuacje
doktryn gulat. Ponadto zaréwno nusajryci, jak 1 druzowie s3a, moim zdaniem, doskonatym



przyktadem pewnego charakterystycznego zjawiska. Ot6z doktryny szyickie 1 ismailickie rozwijaty
si¢ w dos¢ waskich kregach intelektualistow. Szczegllnie w przypadku tego drugiego odlamu
koncepcje byly bardzo hermetyczne, przez co — w tym przypadku — rozumiem ztozono$¢
intelektualna, ktéra czesto czynita je mato zrozumialymi nawet dla hassa (elity). Natomiast
doktryna nusajrycka okazata si¢ popularna i zrozumiata na poziomie amma, zwyktych ludzi, ktérzy
byli wprawdzie zwiazani z krggami szyickimi, lecz z réznych wzgledow, ktore bede jeszcze
analizowa¢, lepiej odnalezli si¢ w mniej skomplikowanych propozycjach nusajryckich. Religia
druzyjska jest jeszcze innym przyktadem interpretacji ezoterycznych: wyodrebnita si¢ ze
Srodowiska ismailickiego, lecz uproScita doktryny ismailitéw, godzac je z panujacymi wowczas
nastrojami millenarystycznymi. Te dwa odlamy, ktore obecnie traktuje si¢ jako dwie odrebne
religie, kontynuowaty zatem czeSciowo poglady gulat, a ich doktryny 1 wierzenia, zwlaszcza
w przypadku nusajrytéw, stanowia material do badania mentalnosci ludowej, Swiata wyobrazen
1 kultury przecigtnie lub stabo wyksztatconych, zwyktych cztonkéw muzulmanskiej ummy
o inklinacjach szyickich. Istnieje niewiele materialow do badania takich Srodowisk, gdyz sita rzeczy
wigkszo$¢ zachowanych 7Zrédet byla tworzona przez ludzi wyksztatlconych 1 dla ludzi
wyksztatconych, zwtaszcza w odlamach zaktadajacych podziat spoteczenstwa na ,,wyréznionych”
i zwyktych.ll Fakt, ze doktrynom udato sie przetrwaé do dzisiaj oznacza, ze trafity zaréwno w swoj
czas historyczny, jak i zapotrzebowanie spoteczne, a proponowane tresci okazaty si¢ zrozumiate dla
czeSci  dwcezesnego spoleczeﬁstwa Niewykluczone, ze te poglady sa o wiele bardziej
reprezent dla sposobu 1a 1 Znyc p spolecz h niz tralk intelektualistow. Ten
proces mg&&aci@ég@llé:&wg éﬁjﬁé@%@ D.&’loe; ye%@‘ 5 @T&E el Kiaduricn poglady
wybitnych 1 nieprzecigtnych Jednostek nie 0dzw1er01edla ja tego, jak mysla 1 co czuja zwykli ludzie.

Skoncentruje si¢ jedynie na matej grupie dwczesnego spoleczeristwa muzutmarskiego, osobach
z bardzo okreSlonych kregow, ktore niekiedy nazywa si¢ nieadekwatnym w tym przypadku mianem
»sekt”. Na podstawie potocznych opinii, mozna domniemywac, ze te ugrupowania, zwlaszcza
druzowie 1 nusajryci, maja niewiele wspolnego z islamem. Bede jeszcze wracaé do tego ztozonego
problemu, jednak warto tutaj zaznaczyC, ze kazda kultura 1 religia tworza wtasne pojecia ortodoks;ji
1 heterodoksji. W islamie z wielu wzgledoéw sa one nietatwe do zdefiniowania, a przede wszystkim
wymagaja spojrzenia od wewnatrz, a nie schematycznego przenoszenia na islam wzorcéw innej
kultury. Z tego powodu nalezy chociaz skrotowo rozwazy¢ ten problem z punktu widzenia samych
muzulmanéw i1 odnie$¢ do uzywanych przez nich poj¢é wiary i niewiary, spotecznosci religijne;j,
ortodoksji 1 heterodoksji. Zajmuje si¢ tym w dalszych rozwazaniach, teraz jednak nalezy
wspomniec, ze mimo oddalenia wybranych przeze mnie grup od przyjetej ortodoksji 1 czasami
bardzo daleko posunigtego synkretyzmu, stanowig one nieodiaczny element tej cywilizacji, w ktorej
powstaty. Chociaz jestem sktonna postrzega¢ nusajryzm i druzyzm jako odrgbne religie wyroste na
gruncie szyickiego islamu, jednak bede je traktowal jako sktadnik cywilizacji muzulmarskiej
1 wytwor tej kultury, w ktorej szczegllny splot czynnikéw religijnych, historycznych 1 spotecznych
pozwolit im uksztattowac si¢ w takiej, a nie innej formie.

Zatem na poczatku rozwazan nalezy pobieznie 1 skr6towo naszkicowac okoliczno$ci, w jakich



gmina muzutmarska podzielita si¢ na dwa gléwne odtamy: sunnizm 1 szyizm. Pierwszy z nich, do
dzisiaj przewazajacy w Swiecie islamu, narzucil pojecie ortodoksji, natomiast drugi dzielil si¢
jeszcze wielokrotnie, dajac poczatek wielu ruchom okreslanym jako bdtini, ezoteryczne. Waznym
czynnikiem w tym procesie byl charakter samego Koranu, gdyz Swieta Ksigga, podstawowe Zrodto
zasad religijnych, wszelkiej organizacji spotecznej 1 paristwowe] oraz praktycznie wszystkich
dziedzin zycia muzulmanina, data zarazem poczatek spekulacjom o charakterze ezoterycznym.
Religie ksztattuja si¢ bowiem poprzez objawienie, ale takze w atmosferze interpretacji tego
objawienia, a interpretacje objawienia koranicznego mogly by¢, jak si¢ okazalo, bardzo
zrznicowane.

W kolejnych czterech rozdziatach oméwiono dzieje 1 poglady wczesnych Srodowisk szyickich:
kaysaniyya 1 gulat oraz nusajrytow 1 druzéw. Przed autorka stanglo wazne pytanie: jak badaé
1 omawia zachowany material literacki? Jaka metodologia nalezy si¢ zatem postuzy¢, skoro
istniejacy materiat jest bardzo specyficzny i, co najwazniejsze, niejednolity? W tym wypadku
zawodzi wiele metod analizy antropologicznej, stosowanych do innych religii 1 kultur. Dlatego
konieczne stalo si¢ polaczenie kilku réznych metod opisu. Muzutmarnskie Zrédta stanowiace
podstawe analizy oraz literatura badawcza dotyczaca konkretnych tematow sa przedstawione
w odpowiednich rozdziatach, natomiast teraz warto poczyni¢ kilka uwag og6élnych. Podstawa do
rozwazan o kaysaniyya i1 gulat sa prace muzutmanskich herezjograféw i kroniki. Te pierwsze dzieta
r6znig si¢ pod wzgledem charakteru zgromadzonego materialu a nawet stosunku emocjonalnego
do omawiang] temat towali. h afow1e S Cy, a-1naczej SZyiccy.
Jednak p(])\zalf ge ymﬁlsto nym WyJ QI;QQKC; r§( IX IZ]% gg l)v ?(?Zlgj}l;rzrllj rs]ilé: z lge;gow gulat,
nie przetrwaly prace najwczesniejszych przedstawicieli tych odtamow. Co wigcej, z duza doza
prawdopodobienistwa mozna stwierdzi¢, ze takowe nie powstawaty. Oczywiscie, nie musiatoby to
byC przeszkoda, gdyz istnieje wiele metod badania form przekazu niepiSmiennego, chociazby przez
mity utrwalone w danych Srodowiskach. Tu jednak stajemy przed trudnym zadaniem, gdyz pojawia
si¢ pytanie o wiarygodno$S¢ materialu herezjograficznego. Skoro autorzy traktatow
herezjograficznych z gbry zaktadali, ze opisuja coS, co jest herezja, odstgpstwem od tego, co
uznawali za prawdziwa religie, by¢ moze znieksztatcali te przekazy, chcac je zdeprecjonowac? Skad
czerpali swoje informacje, skoro, jak wspomniatam wyzej, nie opierali si¢ na materiale pisanym?
Zwazywszy, 7e ezoteryczne kregi szyickie byly zamknigte przed ,,niewtajemniczonymi”, jak mozna
zaufa¢ piszacym wiele lat pdzniej herezjografom sunnickim? Z pewnoscia mogly istnie¢
znieksztatcenia celowe, jednak bardzo podobne wersje powtarzaja si¢ czesto w kilku ksiggach
herezjograficznych, sunnickich, 1 co wazniejsze, szyickich, ktére byly mniej wrogie, ponadto ich
autorzy z racji swojej przynaleznoSci religijnej lepiej rozumieli pewne tresci i podteksty ukrytych
doktryn. Podobieristwo przekazywanych watkow wynika z faktu, ze autorzy czerpali swoje
informacje z podobnych zrodet lub od siebie nawzajem. Jednak materiat herezjograficzny nalezy
uzna¢ za ogllnie wiarygodny (oczywiscie, nie chodzi tutaj o szczegoty, na ktore bede wskazywata
w tresci) z kilku powodéw. Po pierwsze, opisywane watki funkcjonowaly we wczesniejszych
doktrynach, z ktérych zostaly przeniesione do islamu. Po drugie, wiele elementéw przypisywanych
kaysaniyya 1 gulat znalazto si¢ pozniej u druzéw 1 nusajrytéw, a w tym przypadku dysponujemy juz



materiatem Zrodlowym stworzonym przez nich samych, chociaz ze wzgledu na tajnos$¢ jest on
niepelny 1 niekiedy niejasny, gdyz najbardziej sekretne tresci przekazuje si¢ 1 wyjasnia droga ustng.

Ponadto, pewne elementy tych wczesnych wierzen mozna odnalezé w bardziej ,intelektualnych”
nurtach szyickim 1 ismailickim, a takze we wspomnianej wyzej Umm al-kitab. W koncu, badacze sa
w pewnym sensie skazani na ten materiat, gdyz innymi informacjami na temat wczesnych doktryn
tych kregoéw nie dysponuja.

Materiat do badania jest do$¢ szczegllny. Poniewaz u Araboéw duze znaczenia miata genealogia,
wiele miejsca w traktatach herezjograficznych zajmuja kwestie osobowe: od kogo wywodzi si¢
dana grupa, jak nazywat si¢ jej przywodca lub przywddcy, w jakich okoliczno$ciach powstala.
Niekiedy przy tej okazji podaje si¢ pewne informacje historyczne. Chociaz wielokrotnie brak
pewnosci (najpewniej nie mieli jej sami herezjografowie), czy opisywane postacie sa wiarygodne
historycznie 1 czy chodzi o jedng osobe, czy tez o kilka, to jednak poprzez badania poréwnawcze
tekstow mozna ustali¢ okolicznosci powstania grup i ich wzajemne powiazania. Pomocne s3 inne
zrodla, na przyktad kroniki sunnickie, gdyz niekiedy wspomina si¢ w nich o tych samych
wydarzeniach lub postaciach. Taki spos6b analizy: poprzez poréwnywanie poszczegdlnych wersji,
pozwala zrekonstruowaé okoliczno$ci powstania grupy 1 zwigzane z nig wydarzenia historyczne.
Pozostaje jednak sprawa opisu samych wierzen. W tym wypadku material bywa watty. Niekiedy
herezjografowie przekazuja wiele informacji na temat pochodzenia grupy, kwitujac wierzenia
jednym zdaniem, co najprawdopodobniej odzwierciedla ich stan wiedzy oraz efemerycznos¢
! tanose,Riehy ér;‘/?\}’nigfx?%z 7 o"gf@:jﬁC ol e ”‘ég el B ShiITh %Fformacﬁ
zrekonstruowac religijnos¢ 1 wierzenia h odlam6ow”? Zadanie jest najbardziej skomplikowane
dla grup najwczesniejszych, gdyz w przypadku druzéw 1 nusajrytéw dysponujemy obszerniejszym
materialem. Por6wnania i zestawienia ujawniajg istnienie pewnych wspdlnych watkéw opowiesci,
ktore z duzym wahaniem nazywam mitami. OpowieSci o takim charakterze funkcjonuja
w literaturze nusajryckiej, przetrwal réwniez zapisany wczesny mit kosmogoniczny ze Srodowiska
ismailickiego, ktérego pewne elementy mozna zestawiC ze strz¢pami informacji herezjografow
o pogladach kaysaniyya 1 gulat. Jednak uzycie stowa ,mit” jest tutaj umowne i nie nalezy rozumiec,
ze 1slamisci dysponuja takim materialem badawczym, jak badacze przebogatych mitow greckich.

Istnieje kilka definicji mitu, a wszystkie mozna odnie$¢ do omawianych przeze mnie ugrupowan
z duzymi zastrzezeniami. Bronistaw Malinowski podkreslat, ze mit to rzeczywisto$C, ktora istniata
w czasach najdawniejszych 1 od tamtej pory wptywa na Swiat 1 losy ludzkie. Poniewaz badat on
spotecznoSci pierwotne, zatem za ceche charakterystyczna mitéw uznawal ich funkcjonowanie
jedynie w formie ustnej, a nie spisanej. 2! Jednak w analizowanym przypadku pewna czes$é owych
mitéw 1 opowiesci zostata spisana. Nie jest to, oczywiscie, niczym szczegdlnym, gdyz w kulturze
greckiej mit rowniez przybral po pewnym czasie postac literatury. Jednak odnosnie islamu trudno
mowic, ze te opowiesci, zwtaszcza w przypadku kaysaniyya 1 gulat, byty od dawna zakorzenione lub
funkcjonujace w kulturze muzutmarskiej. Te dwa ugrupowania dziataty bowiem niemal na samym
poczatku istnienia tej religii, kiedy cywilizacja 1 religijnoS¢ muzutmarnska dopiero si¢ ksztattowaty.
W tych opowiesciach nie wida¢ zbyt wielu §ladéw religijnosci przedmuzutmarnskiej Arabdw,



roéwniez mato znanej badaczom. Natomiast z przekazéw wiadomo, ze w omawianych Srodowiskach
dziatato wielu nie-Arabow, Swiezo nawrdconych na islam. Wtasnie oni wnosili religijnos¢
1 opowiesci mityczne ze swoich rodzimych kultur. Istnieja wszelkie podstawy, zeby przypuszczac, ze
w tym wczesnym okresie religijnoS§¢ muzulmanska byla jeszcze bardzo ptynna. Funkcjonowatlo

w niej wiele elementéw, ktore potem zostaty catkowicie lub czgsciowo — z powoddw religijnych lub
politycznych — odrzucone, innym zmieniono wydzwigk, jeszcze inne przetrwaly tylko w ruchach
szyickich. Pokazuje to, jak niestuszna jest tendencja do statycznego postrzegania dziejow islamu.

Narzucona zostata przez samych muzutmanéw, muzutmanskich kronikarzy i teologdéw, zwlaszcza
sunnickich, ktérzy, pomagajac wypracowal ortodoksj¢, zakorzenili tez przekonanie, ze

muzutmarnska ortodoksja 1 religijnos¢ od razu pojawily si¢ w ustalonym ksztalcie. Badan nie

utatwia fakt, ze z tego najwczesniejszego okresu islamu przetrwato stosunkowo niewiele Zrodet

bezposrednich. Na ogét powstawaty one duzo pdzniej, a ich autorzy ksztattowali przesztosé, starajac
si¢ przekonad, ze islam objawit si¢ w formie niezmiennej.

Z. tych wszystkich szczegdlnych dla islamu powodéw terminu ,mit” mozna uzywac jedynie
z wieloma zastrzezeniami. Najlepiej odwota¢ si¢ do definicji mitu przedstawione] przez
G.S. Kirka, ze jest to opowies¢ przekazywana w tradycji danej kultury. 31 Byty to, przynajmniej
pierwotnie, opowiesci ustne, ptynne i zmienne, do ktérych mozna byto dodawac lub ujmowacé
z nich poszczegblne elementy, mogly tez petni¢ wiele funkcji. Z tego punktu widzenia nalezy
postrzegaé zaréwno kosmogoniczne 1 kosmologiczne mity z Umm al-kitab oraz nusajryckie, jak
AP el W’ ialog| ja@ofﬁyﬁﬁ}’ﬁ’f‘%d’gﬂgzg?%ﬁﬁ?% (G Prazen

ore funkcjohowaty w tym srodowis amego poczatku ksztaltowania si¢ ruchow szyickich, co
pokrywa si¢ praktycznie z poczatkami islamu. Z tego tez powodu nie ma watpliwosci, ze
w najstarszych znanych wyobrazeniach zawarte sa przede wszystkim mity z innych kultur 1 religii.
Doszto do procesu transpozycji tych watkow, czyli ich przeniesienia z jednoczesng zmiang
znaczenia, wynikajaca z proby dostosowania do zasad nowej religii. Przedstawiciele wczesnych
Srodowisk szyickich byli przeciez muzulmanami zislamizowanymi powierzchownie, lecz
najprawdopodobniej bardzo szczerymi wyznawcami nowe] wiary. Owe mity oddaja ich
postrzeganie islamu, a przenoszenie zakorzenionych w mentalnosci wierzen odbywalo sig
prawdopodobnie zupetnie nieSwiadomie. Ponadto, znaczacy rozkwit tych grup Swiadczy o tym, ze
podejmowane tematy znajdowaly oddzwiek w spoteczerstwie 1 trafiaty do przekonania cze¢sci
wiernych. Z czasem do tych przeniesionych z innych wierzenn 1 przeksztalconych wyobrazen
dodawano coraz wigcej watkow charakterystycznych dla islamu, a takze szczegélnych wydarzen,
w jakich ksztattowat si¢ szyizm. Zatem ,,mity” tego Srodowiska miaty te¢ ceche szczeg6lna, ze byly
bardzo mtode. Pozwalaja zaobserwowac réznorodnos$¢ Swiata wyobrazen wczesnych muzulmanoéw,
ktérzy tworzyli ztozona mieszanke etniczna 1 religijna (mowa tu oczywiScie o ich religiach
pierwotnych).

Od razu nasuwa si¢ bardzo istotne pytanie, na ktére w trakcie ksigzki bedg si¢ starata
odpowiedzie¢: o zwiazek owych opowiesSci z religijnoscia. Sa to przede wszystkim mity
kosmologiczne 1 kosmogoniczne, a z reguly pojawia si¢ w nich watek ,,pierwotnego grzechu”, ktory



sprawil, ze ludzko$¢ zostala pokarana swoja ziemska postacia. Zwiazki mitu z religijnoScia sa
sprawa dyskusyjna 1 w tym przypadku nie mozna na islam przenosi¢ teorii wypracowanych dla
innych religii. Przede wszystkim, to co dotyczy na przyktad mitéow greckich — mit zawsze ma jakis
zwiazek z obrzedem — w niewielkim stopniu stosuje si¢ do analizowanych w ksiazce grup. Rzecz
jasna, nie oznacza to, ze mit zawsze musiat powstawac 1 funkcjonowac jednoczesnie z obrz¢dem,
aby go wyjasni¢. W kulturach o mitach utrwalonych przez wiele setek lat bylo mozliwe, ze obrzed
dopiero z czasem zyskiwat wyjasnienie w postaci mitu, pierwotnie za$ stanowit jedynie praktyke
magiczna. By¢ moze niektére z nich: ofiara krwawa lub cze$¢ praktyk magicznych badz
inicjacyjnych, wyksztalcily si¢ jeszcze przed poczatkiem kultury stowa — jak zauwaza W. Lengauer
odnosnie mitéw greckich.¥l Trudno to odnies¢ do kultury islamu, szczegélnie do samych jej
poczatkéw. Nie wiadomo, jakie przelozenie mity miaty na t¢ czeS¢ religijnosci, ktéra dotyczy
obrzadkéw 1 praktykowania kultu. Islam jest religia o bardzo dobrze ustalonych kanonach
obrzadkow religijnych, zwanych ‘ ibadat (praktykami kultu). Ich wykonywanie w jakiej$ mierze jest
podstawa kwalifikacji wiernego jako muzulmanina. Nic wig¢c dziwnego, ze w traktatach
herezjograficznych wielokrotnie pojawialy si¢ oskarzenia sugerujace, ze przedstawiciele haraka
batiniyya nie realizuja owych arkan (filarow wiary). I znéw, szczegdlnie w wypadku
najwczesniejszych grup, przed badaczem staje trudne pytanie: czy te znane w drobnych
fragmentach opowiesci mityczne oddziatywaty na praktyki kultowe, funkcjonowaly obok nich czy
tez zamiast nich? Jednym stowem, czy czlowiek wysuwajacy obce ,ortodoksyjnemu” islamowi
twierdzenja jednoczesnie praktykowal ‘ibdadat, lub przynajmniej cz¢S¢ z nich, i uznawal catkowicie
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Ksiegi herezjograficzne udzielaja czgsciowe] odpowiedzi na to pytanie, opisujac praktyki ibahy,
jednak o ich wiarygodnoSci wypowiem si¢ na dalszych stronach. Badacz powinien z duza
ostrozno$cia podchodzi¢ do tych niewatpliwie atrakcyjnych opowiesci o praktykach czeSci grup
gulat, ktére miaty tamaé wszelkie tabu religijne 1 spoteczne, oddajac si¢ dzikiej rozpuscie,
posuwajacej si¢ nawet do kazirodztwa. Moze w tych opowiesciach tkwi¢ ziarno prawdy, lecz moze
to byC tez che¢ oczernienia wrogdw nie tylko religijnych, ale réwniez politycznych. Ponadto, ze
wzgledu na ezoteryczny charakter doktryn i zamknigcie owych grup przed niewtajemniczonymi jest
mozliwe, ze wiele podtekstow 1 ukrytych tresci rytuatéw nie byto zrozumiatych dla sunnitow.

Z tych powodow z zachowanych opowiesci wylania si¢ bardzo ptynny obraz religijnosci
wczesnych kregéw szyickich. Jedli uznaé religie za zbior idei, przekonan, wierzen oraz praktyk,
dzigki ktorym cztowiek wchodzi w kontakt z rzeczywistoScia ponadzmystowa, staje si¢ jasne, ze
najstabiej znamy wiasnie praktyki religijne. Nie ma zadnych watpliwosci, ze z punktu widzenia
przyjete] ortodoksji te grupy nie miescity si¢ czgsto w definicji tego, czym jest islam. Jednak kiedy
ta definicja powstala? Wiadomo, ze na przyktad obowiazki muzulmanina zostaty okreslone
w Koranie, jednak pod wieloma wzgledami sa tam wylozone bardzo ogdlnie. Doprecyzowane
zostaly w sunnie 1 hadisach, a proces ich powstawania trwal przez pewien czas, mniej wigcej
rownolegle z dzialalnoScia wczesnych grup ezoterycznych. Trudno zatem okresli¢, czy w owym
okresie te grupy, traktowane jako heretyckie przez herezjograféw, piszacych jednak z duzej
perspektywy czasowej, byly uznawane za herezje czysto religijna 1 na ile mocno byla wtedy



podkreslana owa ,heretyckos$¢”. Jest oczywiste, ze zwycigzcy sunnici traktowali ich przedstawicieli
przede wszystkim jako wrogéw politycznych, gdyz wysuwane przez nich twierdzenia kwestionowaty
podstawy sunnickiej wtadzy. Mozna wiec doS¢ ostroznie stawia hipoteze, ze w pierwszym okresie
najbardziej istotny byt czynnik polityczny.

Idac tym tropem, im bardziej z powodéw politycznych te grupy odcinaty si¢ od gtéwnego
osrodka wiladzy, tym bardziej rost w nich nacisk na tajemnos$¢ doktryny i tym chetniej rozwijano
koncepcje majace ttumaczyé szczegdlne prawa do witadzy, wybranstwo grupy wyznawcéw 1 ich
szczegOlng pozycje w eschatologii 1 soteriologii, zamknigcie grupy, doktryny inicjacyjne,
charakterystyczne koncepcje historiozoficzne itp. Jednym stowem, bazujac na materiale
zaczerpnigtym z innych kultur 1 dzigki transpozycjom licznych elementéw pod wptywem wydarzen
z poczatkéw islamu, ksztattowaly si¢ mity, chociaz niezmiennie podkreslam, ze to stowo jest
uzywane tu z duzym zastrzezeniem.

Zatem do badania tych wierzen, a przez nie do badania mentalnosci przedstawicieli wczesnych
grup szyickich, nalezy wypracowa¢ wilasnag metode, ktéra w miar¢ mozliwosci uwzgledniataby
wszystkie czynniki charakterystyczne dla ich rozwoju w islamie oraz specyfike materiatu
badawczego. Z punktu widzenia badan nad religia, idac za rozwazaniami Andrzeja Bronka, przyjete
podejscie najblizsze bedzie bardzo luzno rozumianej fenomenologii religii ,,nowego stylu”. 13! Autor
przytacza powiedzenie, ze jest tyle sposobow rozumienia i uprawiania fenomenologii religii, ilu
badaczy. Waznym punktem mojej analizy bedzie proba ujecia muzutmanskich wierzen
cnoterycogl B CYHSDRISENS esssye ishgeguce|areie preismate v ek
wierzeniach ‘odzwierciedlat si¢ Swiat Tudzkich dazen 1 pragnien. Ponadto nalezy przeanalizowac
material zawarty w traktatach herezjograficznych w sposoéb poréwnawczy, wskazujac na wspdlne
elementy oraz réznice. Istotne jest pokazanie wzajemnych relacji 1 zaleznosci poszczegdlnych grup,
wspolnego Srodowiska, gdyz utatwia to zrozumienie rozwoju réznych koncepcji. Koniecznie nalezy
je tez powiazaC z wydarzeniami historycznymi, miejscem tych odtamow w zréznicowanym pejzazu
muzutmanskiej ummy, gdyz miato to wielki wplyw na ksztattowanie wyobrazen haraka batiniyya.

W rozdziatach o nusajrytach 1 druzach stopniowo stanie si¢ jasne, jak ta ptynna i trudna do
zdefiniowania religijnoS¢ okrzepta, jak powstala tradycja, w ktoérej wyjasnienie znalazly
charakterystyczne elementy religijnoSci tych grup: rytuaty inicjacyjne, szczegélna kosmologia
1 kosmogonia, doktryna reinkarnacji, soteriologia. Religie nusajrycka 1 druzyjska uznaje nie za
herezje czy odtamy islamu, lecz za odr¢bne religie synkretyczne z elementami islamu, ktore tacza
z nim przede wszystkim wspolne korzenie oraz niektore rytuaty i postacie. Problemem w badaniach
jest to, ze nusajryci i druzowie, zyjac od lat w otoczeniu muzutmanskim, przyjeli szyicka zasade
tagiyya, pozwalajaca im na ukrywanie pogladéw religijnych 1 politycznych w celu uniknigcia
przeSladowan. Jesli to potaczy¢ z charakterystycznym dla grup ezoterycznych przekonaniem
o tajnosci doktryny, staje si¢ jasne, jak trudne jest zadanie os6b badajacych te religie.

Jednocze$nie mam SwiadomoS¢, ze w poszczegOlnych rozdziatach akcenty rozkladaja sie

nierbwnomiernie, beda stosowane odmienne metody opisu, zalezne od zréznicowania literackiego
materialu Zrédtowego. W rozdziale o nusajrytach pojawi si¢ opis nusajryckich $§wiat, waznego



czynnika religijnosci, dobrze pokazujacego synkretyzm tej doktryny. W rozdziale o druzach, ze
wzgledu na spora 1lo$¢ materiatu opisujacego poczatki doktryny, przede wszystkim w kronikach,
podejme¢ probe rekonstrukcji wydarzen, ktore towarzyszyly powstaniu religii druzyjskiej.
Uwzglednie w niej omijane dotychczas przez badaczy zrodta.

Mam nadziej¢, ze rekonstrukcja tych ztozonych elementéw pozwoli odtworzy¢ Swiat wyobrazen
prostego, niezbyt wyksztatconego cztonka muzutmanskiej spotecznosci (ummy), ktory z réznych
wzgledow byl zwigzany ze Srodowiskiem szyickim: z powodéw politycznych, poprzez Swiadomy
wybor, urodzenie, przypadek, moze réwniez dlatego, ze Srodowiska te lepiej odpowiadaty jego
religijnosci, wizji kontaktu z bdstwem, ze sfera pozazmystowa oraz wyobrazeniu tego bdstwa.
Pozwoli to pokaza¢ kolejny fragment Sredniowiecznej cywilizacji arabsko-muzulmarnskie;j,
Z pewnoscia wart poznania.

W niniejszej pracy do transkrypcji zastosowano system ISO (International Standarization
Organization), uzywanego w polskich publikacjach naukowych dla jezyka arabskiego.

Wydawnictwo Dialog(c) Copyright edycja elektroniczna



Rozdziat 1

Muzutmanska umma a odtamy religijne

Gdy podejmuje si¢ jakikolwiek temat dotyczacy muzulmanskich odiamoéw zwanych czgsto,
aczkolwiek moim zdaniem niestusznie, sektami, nalezy podja¢ probe zdefiniowania pojec
»Spoteczno$¢ wierzacych” oraz ,odlam” z muzulmanskiego punktu widzenia. Staram si¢ unikac
stowa ,sekta”, gdyz w jezyku polskim posiada ono zbyt wiele skojarzen sugerujacych, ze jest to
grupa, ktora oddzielita si¢ od gléwnego, ortodoksyjnego nurtu, posiadajaca odrebna
doktryne znieksztatcajaca doktryne pierwotnag. W pewnym sensie t¢ definicje¢ mozna przenie$¢ na
islam, jednak kategorie muzutmarskie sa skomplikowane i wymagaja zastosowania odrebnej siatki
poje¢. Uzywanie stowa ,sekta” w stosunku do wszystkich grup poza przewazajacym nurtem
sunnickim prowadzi do mylnej interpretacji, a wynika w znacznym stopniu z mechanicznego
ttumaczenia angielskiego terminu ,,sect”, stosowanego do opisu grup ,,odszczepienczych”. Dowodzi
niezrozumienia natury islamu i rozmaitych zwigzanych z ta problematyka trudnosci i uwarunkowan.
Bezrefleksyjne uzywanie tego terminu bez odniesienia si¢ do terminologii arabskiej prowadzi
niekiedy do nazywania sekta odlamu szyickiego lub, na przyktad, jednego z nurtéw teologiczno-
religijnych w samym sunnizmie, np. aszaryzmu badz tarik sufickich. Te wszystkie podziaty, czgsto

wieloptaszczyznowe 1 ztozone, aja wyjasnienia. 1 Zrozumienia na cie islamu oraz proby
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jeszcze wracaé w trakcie dalszych rozwazan. Z powyzszych powodéw unikam w tej pracy stowa
sekta 1 stosuje¢ bardziej neutralne terminy: odtam lub grupa. Nie znaczy to, oczywiscie, ze sami
muzulmanie nie postrzegali pewnych odtaméw jako sekt. Jednak kryteria tego podziatu byty 1 nadal
sq ztozone oraz silnie nacechowane politycznie.

O wiele fatwiej okresli¢, co jest zgodne =z ortodoksja w przypadku Kosciota
Rzymskokatolickiego. Przez wieki rozwoju wyksztatcilo si¢ Magisterium, instytucja papiestwa,
ktora doktadnie okresla nauke KoSciota i wyznacza, co jest z nia zgodne, a co nie. Ma ona
autorytatywng moc ustalania, czy jakie$ poglady badz doktryny sa heretyckie. Natomiast w islamie
nie powstata analogiczna instytucja, co wigcej, z powodéw politycznych ta religia podzielita si¢
niemal na samym poczatku swojego istnienia, a podzial przetrwal do naszych czaséw. Obecnie
w Swiecie sunnickim wielkim autorytetem cieszy si¢ egipski uniwersytet religijny Al-Azhar
1 zwigzani z nim alimowie, jednak Al-Azharu nie mozna uznaé za instytucj¢ analogiczna do
papiestwa, ma tez wiele oSrodkéw konkurencyjnych. Szyici maja z kolei swoje hauzy, seminaria
religijne, a w szyizmie irariskim najwyzszym autorytetem jest przywodca duchowy, ktorym po
Smierci Chomejniego jest Ali Chamenei, za§ w ismailizmie kolejny aga khan, lecz te autorytety
rowniez sa bardziej lub mniej lokalne. Mowa tu o czasach wspotczesnych, a w okresie klasycznym,
ktory jest gléwnym przedmiotem moich zainteresowan, sytuacja byta jeszcze bardzie]
skomplikowana. Istniato bowiem kilka rodzajow podziatu spotecznosci wedtug réznych kryteriow,



ktére w dos¢ ztozony sposéb naktadaly si¢ na siebie. Poza zasadniczym podziatlem na sunnizm
1 szyizm oraz grupy wywodzace si¢ z szyizmu, istnialy tez odtamy pomniejsze, grupy religijne,
szkoty prawne, ostatecznie cz¢S¢ wiernych mozna tez bylo okresla¢ przez przynaleznos¢ do tarigat —
bractwa mistycznego. W literaturze, zwtaszcza niefachowej, te podziaty sa czgsto mylone, na
przyktad grupy religijne okreSla si¢ jako tariqi, szkoly prawne nazywa sektami itp. Tymczasem
sunnita mogt byC jednoczesnie zwolennikiem mutazylickiej szkoly kalamu, czyli teologii
spekulatywnej, a takze naleze¢ do jednej ze szk6t prawa. Szyita réwniez moégl si¢ postugiwac
kalamem, a takze mie¢ inklinacje mistyczne, chociaz ogétem mistycyzm uznaje si¢ za zwigzany
z sunnizmem. Waznym wyznacznikiem tego, co dozwolone, a co nie, co uznaje si¢ za zgodne
z doktryna, a co jest od niej dalekie, byly zalecenia poszczegdlnych madhabéw, szk6t prawnych.
Jednak nawet w obrebie islamu sunnickiego byto ich kilka (chociaz r6znice migdzy nimi nie byly
zbyt znaczace), swoje szkoty mieli tez szyici. Poniewaz muzutmanie w kalifacie opowiadali si¢ za
r6znymi szkotami, zadna z nich nie zdotata narzuci¢ wtasnych norm catej spotecznosci wierzacych.

Sytuacje komplikowal tez fakt, ze podobnie jak umma rozbita si¢ na wiele odtamoéw, tak tez
kalifat rozumiany jako jednostka polityczna réwnie szybko podzielit si¢ na niezalezne domeny.
Rzadzili nimi catkowicie badz czesSciowo niezalezni wiadcy, ktorzy tylko nominalnie podtrzymywali
wiezi z kalifatem abbasydzkim. Zdarzaty si¢ tez przypadki jawnego wyzwania dla dominacji
Abbasydow — najlepszym przyktadem jest ismailicka dynastia Fatymidow. Jednak w wigkszosci
wiladcy tych efemerycznych dynastii zadowalali si¢ wtadza ograniczona do podlegtego sobie
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szyitami, okazywah mniej gorliwoSci w nazywaniu szyizmu herezja. Ponadto wigkszo$¢ ruchéw
ezoterycznych dopuszczala stosowanie tagiyyi, stad tez czgsto wspotczesnym badaczom nie jest
fatwo okresli¢ niezbicie, jaka byla przynaleznosc religijna konkretnego wiadcy 1 jego otoczenia.

Skoro zabrakto jasno okreSlonej instytucji, ktéra w calej ummie moglaby okreslac, co jest
zgodne z doktryna, nic dziwnego, ze kryteria herezji, ,sekty” itp. byly ptynne 1 stosowane dos$¢
swobodnie, a przede wszystkim — silnie uwarunkowane politycznie. Kufr (niewiara, odejscie od
islamu) to bardzo powazny grzech karany Smiercia, dlatego tez etykietki tej uzywano w gruncie
rzeczy do$¢ oszczednie, ze Swiadomoscia, ze jest to bron obosieczna. Nie oznaczato to, ze nie
mozna bylo zgina¢ za wiar¢ czy z powodu przekonan religijnych, jednak bardzo czgsto takie
oskarzenie miato ,drugie dno” polityczne. Dla poboznego sunnity heretykiem i niewiernym byt
czesto szyita 1 odwrotnie, ismailita byt sklonny uznawaé szyite za muzutmanina, z kolei odrzucat
sunnitéw, a druzowie 1 nusajryci, jako przedstawiciele nurtow religijnych, ktére z czasem nabraty
cech odrebnych religii, uwazali si¢ za jedynych przedstawicieli stusznej prawdy.

W jednym ze znanych hadiséw, przekazanym w kilku zbiorachHl, Prorok powiada, ze jego
spoteczno$¢ podzieli si¢ na siedemdziesiat trzy grupy, a tylko jedna z nich bedzie nosicielem prawdy
(kulluha fr an-nar illa wahida), ta idaca Sladem Proroka i jego towarzyszy. A jesli wzia¢ pod uwage
proces tworzenia hadiséw, oznacza to, ze sami muzulmanie doskonale widzieli, jak idealna umma
rozpada si¢ na odtamy 1 ugrupowania. W tym zjawisku nie ma niczego zadziwiajacego, gdyz kalifat



muzutmariski obejmowal obszar tak wielki, co wigcej, r6znorodny pod wzgledem etnicznym
1 kulturowym, ze powstanie tego typu podzialow bylo nieuniknione. Jednak nalezy wyraznie
zaznaczyC, ze przedstawiony nizej podziat jest wilaSciwy dla islamu i1 nie nalezy go sztucznie
przenosi¢ na inne kultury, jak 1 do islamu kryteria z innych kultur nalezy stosowa¢ z duza
ostroznos$cia 1 doktadnym wyjasnieniem kontekstu.

W okresie Sredniowiecza muzutmanie uzywali kilku okreSlen oznaczajacych odtam, mniejszo$¢
religijna badz grupe, ktéra oderwata sie od ummy.l2! Te okreslenia czesto znajdowaty sie w tytutach
dziet herezjograficznych, a ich dokladne rozumienie réznito si¢ u poszczegdlnych autoréow. Czes¢
z nich pojawita si¢ juz w Koranie. Koranicznym okresleniem jest na przyktad termin fa’ifa (Im.
tawd’if), wymieniony w Koranie ponad dwadzieScia razy, na ogdélt w znaczeniu grupy, odtamu:
,»1 niech pewna grupa (ta’ifa ) wiernych bedzie obecna przy karze [batéw dla cudzotoznikéw]”, K
24:2 [ttum. to 1 dalsze J. Bielawskiego]. Z czasem ta’ifa zacz¢ta oznacza¢ mata grupe, ktora
oddzielila si¢ od wigkszej catosci. W Sredniowieczu nazwe te odnoszono przede wszystkim do
bractw mistycznych, a jej znaczenie stopniowo ewoluowato: od malej grupy szczegdlnych
osobistosci, poprzez maty odlam mistyczny do duzego, dobrze zorganizowanego bractwa
mistycznego.2! Takiego znaczenia termin fa’ifa nabral w XII-XV wieku, czyli okresie, w ktérym
bractwa mistyczne w pelni zorganizowaly sig, zyskujac wlasna strukture i organizacje. ¥ Ponadto,
w pewnych okresach 1 obszarach stowem fa’ifa nazywano tez cech rzemieSlniczy. Takie okreslenie
pojawia sie, na przyktad, w zapiskach sadowych przy opisie cechéw w osmarnskiej Syrii. 2!
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oderwat si¢ od wigkszego. Ten termin 0 wystepuje W najwazniejszych traktatach z tej
dziedziny, a jednoczesnie chyba najlepiej odpowiada temu, co potocznie uznaje si¢ za odtam
odszczepienczy: sposrod wszystkich stosowanych termindéw najscisle] oznacza grupeg, ktéra po
odlaczeniu si¢ nabrala odrebnego charakteru religijnego.l® Widaé zatem, ze ten termin mial
zroznicowane znaczenie, odnoszace si¢ do réznych typow podziatu i stratyfikacji spoteczeristwa

muzutmarnskiego.

Podobnie zréznicowane pod wzgledem geograficznym 1 czasowym jest tez uzycie innych
terminow. W przytaczanym wyzej hadisie Proroka odtam okreslono jako firga (Im. firaq). Tego
terminu uzyl Al-Bagdadi w tytule swojego traktatu herezjograficznego Al-Farq bayna al-firdg jako
okreslenia partii lub grupy. Z kolei inny znany herezjograf, A$-Sahrastani, zatytutowal swéj traktat
Al-Milal wa-dn-nihal. Termin milla (Im. milal) oznacza grupg religijng albo odtam i doS¢ czgsto byt
stosowany w odniesieniu do ugrupowar religijnych spoza islamu, natomiast A$-Sahrastani uzywa
terminu milla w znaczeniu nardd lub prawo. Samo stowo najprawdopodobniej nie jest pochodzenia
arabskiego, lecz wywodzi si¢ od hebrajskiego 1 aramejskiego terminu milla, oznaczajacego
»,powiedzenie, stowo”, jako ttumaczenie greckiego logos. Milla nalezy do terminéw koranicznych,
a w $wietej Ksiedze zawsze pojawia sie w znaczeniu religii — din.lZ Odnosi sie zaréwno do wiary
przedmuzulmarnskiej (,, WymyslilibySmy przeciwko Bogu ktamstwo, jakbySmy powrdcili do waszej
religii”, K 7:89), jak i1 rzadziej, religii chrzescijanskiej i zydowskiej. Jednak najczesciej milla uzywa
si¢ w znaczeniu ,spotecznoSci Abrahama”, millat Ibrahim. Wtasnie w takim znaczeniu stowo



pojawia si¢ w surze Ibrahim (,My na pewno wypedzimy was z naszej ziemi albo powrdcicie do
naszej spotecznosci religijnej ( millatina)” K 14:13). Uwaza sig, ze to stowo nie bylo szczegdlnie
czesto uzywane w okresie Sredniowiecznym, a jeSli tak, to na ogoét w odniesieniu do religii,
zwlaszcza jedynej prawdziwej monoteistycznej religii Abrahamowej. 8l Nie wydaje sig, aby
w Koranie miato znaczenie narodu lub nacji. Sa Swiadectwa, ze w péZnym okresie fatymidzkim
termin ten oznaczal islam, w odréznieniu od innych religii Abrahamowych. 2! Pé7niej termin milla
byl czesto uzywany w korespondencji, a takze dokumentach administracyjnych na dworach
Osmanéw, Safawidow, Mamelukéw, dla religii, wyznania, niekiedy odnoszac si¢ rowniez do innych
wyznan poza muzulmanskim. W pozniejszym okresie zarowno w jezyku arabskim, jak 1 w formie
tureckiej (millet) 1 perskiej (millat), zaczat oznacza¢ wylacznie religi¢. Specyficznego znaczenia
nabrat w Imperium Osmanskim, gdyz okreslano nim niemuzutmariska spotecznos¢ religijna, ktora
tworzyta autonomiczna, lecz oficjalnie uznawang grup¢ w ramach spotecznoSci muzulmanskiej.
System milletéow miat bardzo duze znaczenie w panstwie osmanskim 1 uznaje si¢ go za
administracyjnag strukture, ktoéra pozwolita wlaczy¢é w ramy spoleczenstwa dimmich z tych grup,
ktorym Osmanowie przyznawali petnoprawne miejsce w imperium. W takim uzyciu to wyrazenie
spopularyzowato si¢ w jezyku tureckim szczegélnie w XIX wieku, w okresie tanzymatu. Oprocz
tych najbardziej ogélnych znaczen milla uzywano tez w bardziej zr6znicowanych wariantach, ktore
nie sa istotne z punktu widzenia moich rozwazan.1% To wyrazenie rézni si¢ zatem zasadniczo od
terminu firqa badz ta’ifa, gdyz oznacza nie tyle grupe odszczepiericza, ile religi¢: sam islam lub inng
SPL WYRK é}%a\f\)/r%ﬁwg %I%T&S%CQ Copyright edycja elektroniczna

Wydaje si€, ze dla herezjografa As-Sahr stameg termin milla oznaczal przede wszystkim religie
rozumiang jako grupa jej wyznawcdw, ze swoja spolecznag struktura, natomiast religia, wiara
w znaczeniu najbardziej abstrakcyjnym jest nazywana din. Autor raczej nie uznawat tych terminéw
za synonimy, gdyz juz na poczatku swojego traktatu wspomina, ze ludzie na Swiecie sa podzieleni
na ad-diyanat wa-dl-milal M Jednoczesnie autor uzywa tez innych wspomnianych wyrazed, juz
doktadniej nie w znaczeniu innej religii, lecz wiasnie grupy dysydenckiej, ktora odeszta od islamu,
np. wspomina o firaq islamiyya 12! Ze wstepnych rozdziatéw pracy As-Sahrastaniego, w ktérych
wyjasnia swoja klasyfikacje, wynika, ze powstawanie religii jest czym$ naturalnym, gdyz w réznych
okresach pojawiaja si¢ prorocy ( nabi), ktérzy sa ,,panami” religii i prawa objawionego ( sahib kullu
milla wa-$ari ‘at) .13

Drugie wyrazenie uzyte przez As-Sahrastaniego w tytule jego herezjograficznego traktatu, czyli
nihla, oznacza przede wszystkim religie lub porzadek religijny. To wyrazenie pojawia si¢ w Koranie
tylko raz, w surze 1V:4: wa atii an-nisa’a sadagatihinna nihlatan. Polski przektad Bielawskiego
brzmi: ,,I dawajcie kobietom wiana jako dar”, lecz ttumaczenie nie jest do konca adekwatne.
Bardziej odpowiedni byloby przekiad: ,I dawajcie kobietom wiana zgodnie z religia”. Z drugiej
strony, juz Sredniowieczni komentatorzy mieli z tym zwrotem problem i wyjasniali jego znaczenie
na rézne sposoby, na ogél sugerujac znaczenia podobne do milla, czyli religia, prawo. Niekiedy
jednak uznawano, ze nihla ma znaczenie nieco we¢zsze niz milla, odnoszac si¢ gtéwnie do réznych
doktrynalnych nurtéow w ramach milla. Zwrotu tego uzyl jeden z herezjografébw An-Nasi’ al-Akbar,



ktéremu przypisuje sie autorstwo dzieta herezjograficznego Kitab usil an-nihal 14

Tytul traktatu herezjograficznego AS-Sahrastaniego, Al-Milal wa-dn-nihal, byt popularnym
zwrotem-hastem powszechnie uzywanym dla oznaczenia dzieta, w ktérym zawarto opisy grup
religijnych réznego typu, zar6wno odszczepienczych wewnatrz samego islamu, jak 1 innych
religiach oraz systemo6w filozoficznych lub intelektualnych. Nie wiadomo doktadnie, kiedy zaczeto
go uzywaé w takim znaczeniu. Pierwsze znane uzycie odnotowano w Kitab mafatih al- ‘uliim Abu al-
Huwarizmiego.[13! To okreslenie autor odnosi do wyznawcéw religii innych niz islam, a zatem
zarOwno ahl al-Kitab: judaizmu 1 chrzescijaistwa, jak 1 wyznawcow buddyzmu, bramindw,
manichejczykow, sabejczykow, dualistow itp. Nie wiadomo tez doktadnie, kiedy to wyrazenie
zostalo uzyte po raz pierwszy jako tytut dziela. Czg$¢ uczonych stawia hipotezg, ze pierwszym
utworem o tym tytule byta praca aszaryckiego mutakallima Abu Mansira al-Bagdadiego, ktora
jednak nie przetrwata do naszych czaséw.lo Ale praca taka z pewnoscia istniata, gdyz sam autor
czesto o niej wspomina w swoim dziele herezjograficznym Kitab al-farq bayna al-firag . Kolejnym
autorem, ktéry uzyt tego wyrazenia w tytule przed A$-Sahrastanim, byt Ibn Hazm w pracy Kitab al-
fisal fi al-milal wa-dl-ahwa’ wa-dn-nihal . Z kontekstu wynika, ze pierwsze wyrazenie odnosi si¢ do
religii innych niz islam, natomiast drugie do grup odszczepiericzych w samym islamie, by¢ moze
jako synonim fa’ifa. Zatem cale wyrazenie w kontekscie herezjograficznym oznacza opis tego
wszystkiego, co autorowi wydaje si¢ byC dalekie od ortodoksji muzutmanskiej. Nie dotyczylo to
tylko ,,sekt” wewnatrz samego islamu, ale réwniez innych religii, zaréwno tych, ktérych wyznawcy
posadall WAL DIEEETE ety dyiiaeelifonttingne ko

W stownictwie herezjograficznym pojawia si¢ takze bardzo popularny termin din, oznaczajacy
w pierwszym rzedzie wiarg. Jednak uzywa si¢ go takze w innych znaczeniach. Jako podstawowe
wymienia sie zazwyczaj sad oraz wiare i prawo Boze.[lZ Jest to termin koraniczny, ktéry w samym
Koranie wystepuje w kilku znaczeniach. Stosunkowo czgsto okresla si¢ tak Sad Ostateczny ( yawm
ad-din): w wersetach 15:35 (,,I zaprawde, przeklenistwo nad toba az do Dnia Sadu”) oraz 37:20,
51:6. W innych wersetach pojawia si¢ w znaczeniu religii (,I zwalczajcie ich az ustanie
przesladowanie 1 religia naleze¢ bedzie do Boga”, 2:193; ,,Wy macie wasza religi¢, a ja mam moja
religie”, K 109:5); wiary (,[...] wyznajac mu szczera wiarg¢”, K 10:22). Jednak najczescie]
w Koranie ten termin pojawia si¢ w znaczeniu prawa Bozego, czyli szari’atu, co w pewnym stopniu
pokrywa si¢ z terminem islam ,,Czyz oni poszukuja innej religii niz religia Boga”, K 3:83. Nalezy
jednak pamig¢tac, ze termin din nie odnosi si¢ do kazdej religii, a poza tym dotyczy koncepcji religii
w rozumieniu muzulmanskim. Chodzi o praktyke religijng obejmujaca prawa objawione, ktorych
zadaniem jest prowadzenie cztowieka az do dnia Sadu Ostatecznego, podporzadkowanie cztowieka
Bogu, réwnoznaczne z podporzadkowaniem prawu Bozemu, a takze akty kultu.

Najbardziej ogélnym terminem jest z pewnoscia sam termin umma, oznaczajacy spotecznosc,
lud. Ten termin jest istotny w herezjografii, gdyz umma, jako forma uniwersalnego braterstwa
religijnego wykraczajacego poza jakiekolwiek inne podziaty, na przyktad etniczne, byla jednostka
pozostajaca ponad innymi typami klasyfikacji, a w pewnym sensie okreSlenie, czy dana grupa



nalezy jeszcze do ummy, czy tez juz nie, wyznaczato jej status: jesli byla czgScia ummy, miata
w niej status chroniony, jesli za$ jaki$ odtam okreslano jako ten, ktéry odszedt od ummy, oznaczato
to utratg¢ praw. Umma nie jest tym samym co dar al-islam (‘dom, przybytek islamu’), gdyz ten
ostatni termin oznaczat terytorium, na ktérym pokojowo panuje islam, lecz niekoniecznie wszystkie
zamieszkujace go spotecznoSci musialy naleze¢ do ummy w sensie religijnym, czyli cztonkami dar
al-islam mogli tez by¢ niemuzulmanie, cztonkowie uznawanych spotecznosci religijnych. Te dwa
terminy naleza do innych ptlaszczyzn: umma okreSla wiare, dar al-islam ma znaczenie przede
wszystkim polityczne, odnosi si¢ do wojny 1 pokoju na pewnym obszarze 1 konieczne jest
uwzglednienie pojecia terytorium. Zatem pod pewnym wzgledem to pojecie jest blizsze pojeciu
panstwa niz umma. Ta ostatnia niekoniecznie musi odnosi€ si¢ do terytorium, zwtaszcza w okresie
wspoiczesnym, kiedy pojecie ummy nie dotyczy granic panstwowych, lecz zwraca si¢ uwage na
czynnik religijny, ktéry okresla przynaleznosé¢ do spotecznosci wiernych 8l

Termin umma pojawia si¢ w Koranie ponad szeSCdziesiat razy. NajczeScie] wystepuje
w znaczeniu spotecznoSci wierzacych, niekoniecznie w zwiazku z islamem. Moze tez oznaczac
spotecznos$¢ lub naréd, ktére maja wspdlny system wartosci 1 prawo. ,,Kazdy naréd (umma) ma
sw0Oj wyznaczony czas® (K 7:33). Zar6wno w wersetach mekkanskich, jak i medynskich umma
oznacza archetypiczne zbiorowisko ludzi oraz religi¢ profetyczna: ,,Zaprawde ten wasz nardd jest
narodem jedynym (umma wahida)”, K 23:52; ,Ludzie byli tylko jednym narodem, ale si¢
podzielili”, K 10:19. Z wersetow tych ewidentnie wynika, ze termin umma nie musial koniecznie
oheetat OUSERARITA RIS AT B ATPIR AU e s le pinialo si
Z czasem: naJstarszyc wersetac ans powsze erze 0 uzycie w ogllnym
znaczeniu do spotecznoSci wierzacych, w pdzniejszych wersetach medyriskich termin ten zaczat
taczy€ si¢ z gming muzulmarnska. Niewykluczone, ze ten termin zaczal poszerzaé swoje znaczenie
ze wzgledu na to, ze wlasnie w Medynie ksztaltowaty sie¢ zreby panstwowosci muzutmanskiej:
zaczal odnosi¢ si¢ do spolecznosci, ktore poczatkowo muzutmanskie nie byty, lecz potencjalnie
mogly si¢ takie sta¢. Wazne okazalo si¢ ujecie ummy jako spotecznosci znajdujacej si¢ posrodku
(, W ten spos6b My uczyniliSmy was narodem znajdujacym si¢ posrodku [umma wasata]”, K 2:143).
Na ptaszczyznie teologicznej, w odniesieniu do innych religii Abrahama, muzutmanie rozumieja, ze
islam zajmuje pozycj¢ posrednia miedzy judaizmem, ktéry przynidst prawa dla Swiata doczesnego,
oraz chrzescijanstwem, ktore narzuca prawa dla Swiata pozaziemskiego. Islam zajmuje natomiast
pozycj¢ posrednia, zachowujac réwnowage miedzy Swiatem doczesnym 1 pozagrobowym.
W etycznej interpretacji oznacza to, ze Bog dat muzulmanom ztoty Srodek, aby unikali wszelkich
skrajnoSci w aktach religijnych 1 etyce. Inne znaczenie sugeruje, ze muzutmanie zostali stworzeni
przez Boga, aby wprowadzi¢ réwnowage miedzy réznymi spotecznosciami %!

Ogélnie umma ma oznaczaé spoteczno$C, ktora postgpuje sprawiedliwie. Zrdznicowane
znaczenia tego terminu przedstawione w Koranie sugeruja, ze bylo to rozumiane jako rodzaj
nowego porzadku polityczno-spolecznego opartego na Bozych nakazach, jako spoleczno$¢
teokratyczna. Wazne jest, ze chociaz wigzi trybalne, oparte na pokrewienstwie 1 prawie
plemiennym nie zniknely, jednak w tym ujeciu zostaly zdominowane przez przynalezno$¢ do nowe;j



religii.l2%

Termin umma pojawia si¢ rowniez czgsto w hadisach 1 oznacza na og6t spotecznos¢ wierzacych.
Bardzo czgsto cytowany jest hadis ,Moja umma nigdy nie popelni btedu”, ktory miat kluczowe
znaczenie w nauce prawa przy tworzeniu zasadyigma‘ Jednak pierwszym wsréd waznych
dokumentéw, w ktorych okreslenie umma pojawia si¢ w znaczeniu spotecznosci wierzacych, jest
Konstytucja medyneriska. Umme rozumie si¢ tutaj jako spoteczno$¢ wiernych, ktéra jest tez zarazem
jednostka polityczng 1 organizmem spotecznym, a powstata poprzez wigzi religijne. Warto
pamig¢taé, ze potaczenie czynnika wiary z czynnikiem organizacji politycznej na konkretnym
terytorium byto mozliwe w owym wczesnym okresie, kiedy te zakresy si¢ pokrywaty.[21l

W  poézniejszych czasach, a szczegdlnie obecnie, ummeuznaje si¢ za rodzaj idealnego
spoleczenstwa, ktore wykracza poza podzialy terytorialne i etniczne. Do tego wilasnie ideatu
wspolczesnie daza muzutmanie bez wzgledu na réznice pogladéw. Gléwne hasto partii Al-Bas
brzmi Wahda umma ‘arabiyya du risala halida (,,Jedna spoleczno$¢ arabska, ktora ma wieczne
przestanie”). Umma pojawia si¢ tez czgsto w retoryce wspotczesnych fundamentalistow,
nawotujacych do powrotu do arabskiej spolecznosci, a witasciwie swojego wyobrazenia tej
spotecznosci.

W Koranie 19 razy pojawia si¢ termin hizb, oznaczajacy parti¢, stronnictwo. W surze 58 okresla
si¢ nim zaréwno ,partie Boga” (K 58:22), jak i ,parti¢ szatana” (K 58:18). Wtasnie tego terminu
uzyto w surze 23:52-53, zestawiajac umme, ktora jest ,narodem jedynym” ze spotecznoScia
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Zatem nawet w okresie Sredniowiecza, szczytowym okresie rozwoju herezjografii, w pracach
herezjograficznych grupe odszczepienicza od obowiazujacej ortodoksji okreSlano réznymi
terminami. Autorzy muzulmanscy traktowali herezjografi¢ powaznie, uznajac ja za wazny dzial
nauk zwigzanych z islamem. Swiadczy o tym nie tylko spora liczba takich prac, ale réwniez
starannoSC, z jaka dokonywano klasyfikacji. Chociaz autorom nie zawsze udawato si¢ zachowac
obiektywizm, z ich prac wynika, ze starali si¢ opisywac religijny pejzaz Swiata muzulmarnskiego,
terendw kalifatu oraz sasiednich wedtug pewnego klucza. Wyznaczyli kryteria, niewatpliwie pod
silnym wptywem sytuacji politycznej, i zgodnie z nimi usitowali przeprowadzi¢ klasyfikacje nie
tylko wewnatrz islamu, ale rowniez okresli¢ status innych religii dlatego, ze din, czyli religia, byta
w Sredniowieczu rozumiana jako materia polityki publicznej. Nic zatem dziwnego, ze tak wielkiego
znaczenia nabraty wszelkie regulacje dotyczace stosowania religii w postaci przepisOw szari’atu.
Dodatkowo jednak pojecie dar al-islam obejmowato nie tylko tych, ktorzy przestrzegaja szari’atu,
ale rOwniez przedstawicieli innych religii zyjacych pod zwierzchnoscia muzuimanow. Muzutmarscy
fagihowie wlozyli wiele wysitku w opisanie podstaw prawnych funkcjonowania niemuzulmanskich
spolecznosci na swoim terenie. Z tego samego powodu tak duze znaczenie miata systematyzacja
odlaméw religijnych w samym islamie, gdyz ci, ktérzy byli okreslani jako odstgpcy od islamu,
mogli by¢ zwalczani. Nie zawsze tak si¢ dzialo, jednak takie klasyfikacje byly istotne, gdyz
muzutmanie dazyli do wyraznego okreSlenia statusu os6b zamieszkujacych dar al-islam, albowiem
nawet legalnie uznane mniejszosci religijne nie mialy tych samych praw co muzulmanie



1 pozostawaly im podporzadkowane. Status bycia muzulmaninem lub niemuzulmaninem miat
zatem konsekwencje nie tylko dla zycia duchowego, ale rowniez w zyciu doczesnym, w sprawach
politycznych 1 ekonomicznych. Wszystkie te czynniki nadaty duze znaczenie klasyfikacjom
herezjografow, ktérzy czesto byli tez fagihami lub mutakallimami i starali si¢ doktadnie opisaé
grupy ,,odstepcow” wewnatrz islamu oraz inne wyznania, ustali¢ wzajemne zwiazki miedzy nimi,
poda¢ miana tworcow konkretnych odtamoéw 1 opisaC wierzenia. Inng sprawa, do ktdrej bede
wracala w dalszym ciggu rozwazan, jest stopien wiarygodnoSci tych informacji, jednak trudno
kwestionowac, ze dla usciSlenia takich poje¢ jak din, umma 1 dar al-islam rozkwit muzutmarnskiej
herezjografii byt czym$ naturalnym.

Pozostaje jednak pytanie, dlaczego w islamie powstato tak wielu odtaméw religijnych 1 to od
samego poczatku istnienia tej religii. Bez watpienia odlamy rosng w sitg, konsolidujg sig
i rozwijaja w miare jak stabnie autorytet centralny paristwa. 22l W znacznym stopniu ttumaczy to,
dlaczego ugrupowania, ktére powstawaty w islamie z r6znych ztozonych powodéw, mialy szanse
przerwaé. Poczatkowo przyczyny ich powstania nalezy taczy¢ przede wszystkim z nierozwigzanymi
sprawami dziedziczenia po Proroku oraz ogélna atmosfera pierwszych lat istnienia nowej religii,
w ktorej wiasnie ksztaltuje si¢ ortodoksja. W tych okolicznos$ciach rozkwitla ezoteryka: chetnie
uciekaty si¢ do niej grupy, ktérym realna wtadza wymknela si¢ z rak, wigc staraly si¢ w inny sposob
wyjasni¢ swoje pretensje do rzadzenia. W pdzniejszych latach upadek autorytetu centralnego
kalifatu z pewnoscia utatwit rozw6j odtamoéw, ktére mogty bez wigkszych przeszkdd funkcjonowad

w casscion pezmiopiel damanith GVES CMG ST R HRGA Mo fpgreveanie
podporzadkowata si¢ zwierzchnosci ifatu” centralnego. Uznawaly one zwierzchnosC wtasne;j
spotecznosci religijnej, w zaleznoSci od okoliczno$ci stosujac zasade tagiyyi, pozwalajace] na

ukrywanie pogladow religijnych i politycznych.

Zapraszamy do zakupu pelnej wersji ksigzki
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