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Anna Parzymies

Slowo wstepne

Przedstawiajac Czytelnikom prace zbiorowa Islam a terroryzm, nalezatoby na wstepie wyjasnic,
czy dwa pojecia zawarte w tytule powinny by¢ w ogodle ze sobg taczone. W wypowiedziach
i publikacjach dziennikarzy oraz politykéw, po ataku na Swiatowe Centrum Handlu (WTC) i na
Pentagon, taczenie, przeciwstawianie, upraszczanie réznych poje¢ — niekiedy nawet w sposob
pozbawiony logiki — jest zjawiskiem czestym. Ttumaczy si¢ to tym, ze mamy tu najczgsciej do
czynienia z gory postawiong teza, ktorej celem jest przekonanie lub wywotanie oburzenia adresatow
owych wypowiedzi lub publikacji. W przypadku badacza, ktory na ogot dazy do obiektywnego
przedstawienia i objasnienia faktéw, konieczne jest uzasadnienie, dlaczego taczymy jedna z trzech
objawionych religii §wiata z terroryzmem — zjawiskiem majacym wyraznie negatywne konotacje.
Wyjasnijmy przede wszystkim, jak rozumiemy te dwa pojecia.

Terroryzm jest pojeciem $cisle okreslonym i jednoczesnie bardzo pojemnym. Oznacza przemoc
1 bandytyzm. To samo znaczenie jest zawarte w wyrazie pochodnym terrorysta, oznaczajacym
wykonawce czynno$ci. W znaczeniu politycznym 1 wojskowym terroryzm jest §Swiadomym uzyciem
przemocy lub grozby przemocy do osiggniecia celow politycznego, ideologicznego lub religijnego.
Tak jak wiele innych terminéw deprecjacyjnych, jest to termin nacechowany emocjonalnie.
Okres$lajac dang czynnos$¢ jako terrorystyczng oraz nazywajgac osobg wykonujaca t¢ czynnos¢
terrorysta,\ Wyrazamyjiedriovzes his masrpéedtw ay dazaprobui gty stesuadledd samajcezyngosci, do
sposobOw wykonywania 1 niekiedy motywow, jakimi kierujg si¢ jej wykonawcy.

Nasze potepienie czy negatywny stosunek sg wynikiem subiektywnej oceny — dane zachowanie nie
musi by¢ tak samo ocenione przez innych. To, co dla jednej osoby, grupy osob lub panstw jest
terroryzmem, inni moga uwaza¢ za walke w stusznej sprawie. Zeby nie szukaé daleko przyktadow tej
rozbieznosci w uzyciu terminu, przypomnijmy tylko, ze dla niemieckiego okupanta np. walka
partyzantek polskiej, jugostowianskiej, greckiej byta dziataniem terrorystycznym, bandyckim,
podczas gdy narody Polski, Jugostawii, Grecji traktowaty ja jako swoj obowiazek i jako jedyne
stuszne zachowanie wobec okupanta. Okupant, ze swojej strony, glosil, ze zwalczajac partyzantke,
prowadzi walke z terroryzmem w celu ochrony ludno$ci cywilnej. Dla partyzantéw narazanie zycia
cywilow byto ofiarg nie do uniknigcia, ponoszong w stusznej sprawie.

Wracajac do tematu tej publikacji, trzeba stwierdzié, ze takie czyny, jak atak na Swiatowe Centrum
Handlu 1 Pentagon, ktore w naszym rozumieniu sg jednoznacznie czynami terrorystycznymi, dla
muzutmanskich fundamentalistow stanowig najwieksza 1 szlachetng ofiar¢ na rzecz celow wyzszych.
Wojna z terroryzmem, w ktorg zaangazowaly si¢ Stany Zjednoczone, spowodowata jeszcze wigksza
dwuznaczno$¢ w rozumieniu tego terminu, tym bardziej ze w 1987 roku USA wspdlnie z [zraelem
gtosowaty przeciwko uchwaleniu rezolucji potgpiajacej terroryzm. Po 11 wrzes$nia terroryzm zostat
jednak nie tylko potepiony, ale tez zaczgto go zwalcza¢ wszelkimi sposobami. O terroryzm zostaty
oskarzone nie tylko grupy osob, organizacje, ale rowniez panstwa — na podstawie nie zawsze jasnej,
jednoznacznej 1 uzasadnionej argumentacji. Doszto do tego, ze Stany Zjednoczone 1 fundamentalisci
muzutmanscy zaczety wzajemnie si¢ oskarzac o terroryzm. Stany Zjednoczone sg coraz czescie]
postrzegane jako sila terrorystycznalll. Coraz czesciej mowi sie o terroryzmie panstwowymi o tym,
ze walka z terroryzmem tez moze by¢ czynem terrorystycznym, powodujacym ofiary wsrod



niewinnych ludzi. Nadmiernie rozszerzanie pojecia terroryzm powoduje zacieranie si¢ jego
pierwotnego znaczenia. Zaczyna by¢ ono uzywane jako zwykta inwektywa, a w zyciu politycznym
jako oskarzenie o bardzo pojemnej zawartosci. W prawie mi¢dzynarodowym termin terroryzm,
podobnie jak 1 termin agresja, nie sg jeszcze precyzyjnie okreslone.

Islam jest trzecig 1 ostatnig, po judaizmie 1 chrze$cijanstwie, religig objawiong §wiata. Nie neguje
on dwoch wczesniejszych religii. Wyznawcy islamu uznajg prorokow judaizmu 1 chrzescijanstwa,
twierdzg jednak, ze Jezus Chrystus jest tylko jednym z prorokdéw, a nie Synem Bozym. Nastepng
teologiczna rozbieznoséé z chrzescijanstwem stanowi odrzucenie przez muzutmanéw Tréjcy Swietej,
uwazanej przez nich za negacj¢ idei Boga jedynego, ktory nie moze mie¢ trzech postaci, gdyz
oznaczatoby to odejs$cie od mono-teizmu. Przedstawianie na obrazach Boga Ojca, Jezusa Chrystusa,
Matki Boskiej 1 innych §wigtych oraz czczenie tych obrazow uwazane jest w islamie za
batwochwalstwo. Pozostate roznice migdzy islamem a chrzescijanstwem sg gtdéwnie natury rytualnej
1 W znacznym stopniu kulturowej Nawet stosunek do kobiet w obu religiach nie jest tak odmienny,

jak nam obecnie sie wydajel2. Wyznawcy judaizmu i chrzeécijanstwa sa uwazani przez muzutmandow
za ludzi tkwigcych w bledzie, chociaz wyznajacych tego samego Boga.

Postrzeganie islamu przez chrzescijan jest sprawg bardziej ztozong, poniewaz — z powodu pdznego
pojawienia si¢ islamu jako religii — nie znajdujemy w Pismie Swietym wypowiedzi na jego temat.
Stosunek do wyznawcow islamu okreslony jest wiec nie przez prorokow, ale przez duchowienstwo,
bez uczestnictwa Boga. Duchowienstwo chrzescijanskie nie uznawato boskiego pochodzenia islamu,
muzutmanie wiec byli traktowani jako niewierni. Do dzisiaj taki jest stosunek Ko$ciotow
chrzescijanskich do islamu. W najlepszym przypadku uznaje si¢, ze na poczatku swego dziatania
prorok Mahomet mogt rzeczywiscie realizowac misj¢ boska, ale | ego pozniejsze dziatania — przede
wszystkin podbiieyi bty \nedykiew anepadinic caaigmipietityeEpgia. elektroniczna

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, Ze na ptaszczyznie wiary nie ma rdznicy w postrzeganiu sprawy
innowiercoOw. Zaréwno muzutmanie, jak 1 chrzescijanie mowig o btedzie w interpretacji woli boskie;j
1 probuja naprawic te bledy perswazja, polegajaca z jednej strony na ewangelizacji, z drugiej za$ na
islamizacji, czyli nawracaniu. Niezaleznie od sztywnych pozycji zajmowanych przez wyznawcow
obu religii dialog migdzy nimi toczyt si¢ nieustannie i nadal prowadzone sg dyskusje oraz spotkania,
zazwycza] w gronie intelektualistow lub politykow.

Sprébujmy teraz pokrédtce odpowiedzie¢ sobie na postawione wyzej pytanie, czy taczenie
terroryzmu z islamem — badz z jakakolwiek inng religig albo ideologia — jest wtasciwe. Czy religie
1 1deologie, stawiajgce sobie za cel porzadkowanie zasad wspotzycia miedzy ludzmi na ziemi na
pewnym etapie rozwoju spotecznego, w okresie gdy dotychczasowe zasady okazujg si¢ nieskuteczne,
mogg by¢ zrodiem terroryzmu?

Kazda religia 1 kazda ideologia zaczyna swoje istnienie od przeciwstawienia si¢ zastatemu
porzadkowi w celu jego naprawy, udoskonalenia lub dokonania zmian. Kazda osoba wierzaca
w stuszno$¢ swoich przekonan, czy to z inspiracji sit nadprzyrodzonych, czy tez nie, zwraca si¢ do
szerszego kregu osob w celu przekazania im tych przekonan. Poniewaz nie zawsze znajduje
zrozumienie, a niekiedy nawet napotyka na zdecydowany opor, poszukuje innych metod wdrazania
w umysty innych ludzi tego, w co wierzy 1 do czego jest przekonana. Sigganie po przemoc to czesty
sposOb przekonywania innych do swoich racji 1 wierzen w sytuacji silnego zaangazowania. W jakim
momencie wyznawca religii moze wybra¢ droge przemocy? Wydaje si¢, ze w kazdym. Przede
wszystkim, gdy pragnie narzuci¢ swojg ,,jedyng stuszng” ideologi¢. Rowniez wtedy, gdy po
pozyskaniu wiekszego kregu wyznawcow zaczyna borykac si¢ z problemami wtadzy, z problemami
politycznymi 1 ekonomicznymi. Nastgpnie gdy inna religia lub ideologia zaczyna zagrazac¢ jego



dominacji. Wreszcie, kiedy znajduje si¢ w obliczu utraty wtadzy 1 panowania nad wiernymi, a takze
po utracie tej wladzy.

Nawet jesli ograniczymy si¢ tylko do dwdch najwigkszych religii Swiata — chrze$cijanstwa
1 1slamu — mozemy wymieni¢ niezmiernie wiele przyktadéw, ilustrujgcych kazdy z wymienionych
wyzej etapow. Pozostajac tylko przy pierwszym etapie, czyli przy nawracaniu, nalezy stwierdzi¢, ze
zarowno w przypadku chrystianizacji, jak 1 islamizacji, nie zawsze odbywato si¢ to pokojowo, droga
cierpliwej perswazji. Czestym zjawiskiem byto wymuszanie przyjecia nowej religii metodami
sitowymi, ktore dzisiaj nazwaliby$my przemoca, terrorem lub szantazem ekonomicznym. Zadna
zreligii nie odmawiata sobie prawa do zlego, najogledniej mowigc, traktowania, wyznawcoOw innych
religii, jezeli tylko miata nad nimi przewagg polityczng, wojskowa lub ekonomiczng. Przypadki
pokojowego, rOwnoprawnego wspotistnienia roznych religii 1 ideologii zdarzajg si¢ gtownie
w warunkach réwnowagi sit.

Majac te fakty na uwadze, mozna sformutowac dwie mozliwe oceny religii jako zrodta terroryzmu.
Pierwsza odrzuca teorig¢, ze jakakolwiek religia moze by¢ zrédtem terroryzmu, wychodzac
z zatozenia, ze roznice religijne nigdy nie byly rzeczywistymi przyczynami konfliktow, wojen,
terroru, kolonizacji lub nierownego traktowania wyznawcow innej religii ze strony jednostki, grupy
0s0b czy wtadzy. Czesto natomiast byly ostong, uzasadnieniem, usprawiedliwieniem réznych
wymienionych juz zachowan. Uznaje si¢, ze jest jednak pewna kategoria ludzi, ktoérzy w okreslonych
warunkach politycznych, spotecznych i ekonomicznych sg przekonani, ze postgpujag w imieniu wiary.
Sg to tak zwani integrysci, fundamentalisci, fanatycy religijni, ktorych nie brak i nie brakowato we
wszystkich trzech religiach 1 we wszystkich ideologiach. Ich pojawienie si¢ 1 ich popularnos¢
w danym spoteczenstwie wigze si¢ na 0got z powstaniem jakiej$ niekorzystnej sytuacji, z ktorag nie

mogg SObNPOR ARGy i BRI IDVER| CEbAsYFIRhit Betyesiar eI theg preac
problem polega na tym, ze cho¢ motorem dziatania ekstremistow Tub fanatykow jest religia, to nie
religia spowodowata powstanie sytuacji sprzyjajacej ich dziataniom.

Druga ocena wskazuje na religie jako podstawowe zrodto wszelkiego zta. ,,Zostato juz nieraz
powiedziane, ze religie, wszystkie bez wyjatku, nigdy nie stuzyty zblizeniu 1 pogodzeniu ludzi —
wrecz przeciwnie — zawsze byty 1 w dalszym ciggu sa, przyczyng nieopisanych cierpien, rzezi,
monstrualnej przemocy fizycznej 1 duchowej, stanowiacej jeden z najbardziej ponurych rozdziatow
nedznej historii ludzko$ci. Chociazby ze wzgledu na szacunek dla ludzkiego zycia nalezy mie¢

odwage i oglosi¢ wszystkim te oczywiste, tatwe do udowodnienia prawdy!3]”,

Nie jest naszym celem dokonanie wyboru mi¢dzy jedng a drugg ocena. W przypadku tej ksigzki,
bedacej dzietem polskich islamologéw, chodzi jedynie o wprowadzenie do problematyki wywotane;j
przez wydarzenia z 11 wrzesnia 2001 roku. Islam1 jego wyznawcy, po ataku na WTC 1 Pentagon, byli
wielokrotnie, przez ludzi o roznych pogladach, przedstawiani w sposob niezgodny z nasza wiedzg
o tej religii 1 z naszymi przekonaniami co do jej spotecznej roli. Taka sytuacja zachgca do refleksji
1 wywolyje réwnoczesnie konieczno$¢ wyjasnienia sobie 1 innym pewnych kwestii. W szumie
medialnym, powstalym po wydarzeniach z 11 wrzes$nia, usprawiedliwionym zresztg, nie zabrakto
rowniez glosoOw polskich islamologdéw. Staralismy si¢ przekaza¢ nasz punkt widzenia w r6znych
audycjach radiowych i telewizyjnych oraz na tamach prasy. Ograniczenia czasowe 1 iloSciowe
w mediach z jednej strony, oraz ogromne zainteresowanie spoteczenstwa islamem  jego zwigzkami
lub brakiem zwigzkéw z terroryzmem z drugiej, przekonaty nas o potrzebie szerszej 1 bardziej
udokumentowanej wypowiedzi na ten temat.

Nasilenie zainteresowania islamem zaczeto si¢ jeszcze przed 11 wrzesnia 2001 roku 1 wigzato si¢
z wojng domowa w Jugostawii, gdzie islam byt waznym elementem wydarzen. Po tragicznych



wydarzeniach w Nowym Jorku 1 w Waszyngtonie na naszych uniwersytetach, wsrod studentow,

w mediach 1 na r6znych spotkaniach publicznych, na ktore bylismy zapraszani, te dwie sprawy byty
czesto taczone. W §wiadomosci naszych rozméwcoéw dato si¢ odczu¢ bardzo duzy zamet. Gtownym
problemem byt fakt, ze muzutmanie raz byli przedstawiani — na terenie Bos$ni 1 Kosowa, gdzie
aktywnie dziataly muzutmanskie organizacje fundamentalistyczne, oskarzone pdzniej o inspirowanie
zamachow z 11 wrzesnia — jako niewinne ofiary serbskich 1 chorwackich nacjonalistow, jako
walczace o demokratyczne zmiany, a drugi raz, juz po zamachach na obszarze Stanow Zjednoczonych,
jako fanatyczmi terrorys$ci mordujgcy na oslep niewinnych ludzi. Na pytania dotyczace tej kwestii nie
zawsze jesteSmy w stanie da¢ wyczerpujacg odpowiedz z tego przede wszystkim wzgledu, ze
muzutmanie nie byli jedynymi uczestnikami tych wydarzen zarowno na scenie batkanskiej, jak i na
amerykanskiej. I w jednym, 1 w drugim przypadku ich partnerami byty Stany Zjednoczone, ktorych
polityke trudno nam w sposob kompetentny ocenia¢, bowiem nie jesteSmy specjalistami w tej
dziedzinie.

Natomiast reakcja spoteczenstw muzutmanskich na tragiczne wydarzenia na Batkanach 1 w USA
oraz ich ocena jest nam znana dzigki lekturze prasy wydawanej w jezyku arabskim, perskim, tureckim
1 innych jezykach orientalnych oraz dzigki kontaktom z naukowcami, dziennikarzami 1 innymi
przedstawicielami tych spoteczenstw. Kontakty te bardzo sobie cenimy, nie tylko ze wzgledu na
opinie, ktére wyrazajg poszczegdlne publikacje, media 1 osoby, wzbogacajac naszg wiedze, ale tez
dlatego, Ze pomagaja nam one unikna¢ natretnej 1 nierzadko ktamliwej propagandy. Przedstawiajac
opinie spoteczenstw krajow muzutmanskich szerszemu gronu polskich Czytelnikéw, staralismy si¢
czyni¢ to bez przesadnego obcigzania naszych wywodow skomplikowanym aparatem naukowym.
Czgsto w sprawach biezacych opieramy si¢ na prywatnych rozmowach, niepublikowanych jeszcze

W}_/njkacthg ?ﬂ a‘l@ W@’Wﬂ? mraré Zﬁ}jys .’ : 401! @]; Jél]ga @VéR‘Wt‘?ﬁ' I "@mania innych
dziet w odni€sieniu do tematéw historycznych 1 te l§glc§znych, ktore sg przez nas poruszane.

Cytyjemy natomiast publikacje w jezyku polskim i w jezykach europejskich.

O islamie polskie spoteczenstwo wie niewiele, ale w zadnej mierze nie mozna powiedzie¢, ze
istnieje jaka$ ogdlna nieche¢, a tym bardziej nienawis¢ do islamu. Najwtasciwszym okresleniem
stosunku Polakow do tej religii jest obojetnos¢. Wiedza o islamie czesto ogranicza si¢ do informacji
dotyczacych wielozenstwa, postu i spotecznej pozycji kobiet. Gtowng tego przyczyng jest to, ze
wyznawcow islamu jest w Polsce niewielu i w konsekwencji kontakty z muzutmanami sg rzadkie
1 raczej przypadkowe. Mimo ze studia islamistyczne na uniwersytetach polskich majg juz wieloletnig
historiel4], mimo wysitkow wyksztatconych tam islamologéw dazacych do popularyzacji wiedzy
o islamiel] wydarzenia z 11 wrzeénia uwidocznily gteboka niewiedze polskiego spoteczenstwa
i ogromne zapotrzebowanie na konkretne informacje, ktére wyjasnityby to, co si¢ statolf]. Kiedy
zainteresowanie t3 tematyka gwattownie wzrosto, okazato sie, ze aby je zaspokoi¢, nie bardzo mozna
liczy¢ na media, gdyz caty czas przekazywaty one informacje ptynace ze Zzrodet tylko jednej ze stron,
czyli Stanow Zjednoczonych. Jesli podawano informacje uzyskane od strony muzutmanskiej, jak na
przyktad ze stacji telewizyjnej Al-Dzazira, to najczesciej stuzyty one tylko potwierdzeniu zatozone;j
tezy.

Amerykanskim §rodkom informacji zarzuci¢ mozna wszystko, ale nie brak profesjonalizmu. Jest to
jednak specyficzny profesjonalizm. W sprawach polityki polega on — migdzy innymi — na tym, ze
media odgrywaja role posrednika miedzy elita rzadzacych i1 rzadzonymi. Dostepne, czyli
maksymalnie uproszczone, relacjonowanie, wyjasnianie intencji, sporoOw 1 debat elit majacych
wtadze oraz, w razie potrzeby, usprawiedliwianie ich decyzji, jest tu miernikiem profesjonalizmu
dziennikarza. W momencie, w ktérym dziennikarz odchodzi od zatozonego przez konkretng gazete,



czasopismo lub stacje telewizyjng stanowiska i probuje przedstawi¢ wtasny, czyli inny, punkt
widzenia albo porusza problemy, o ktérych elity wolatyby nie mowié, konczy sie jego
profesjonalizm. Nie chodzi tu oczywisci tylko o elity wiadzy, ale rowniez — a by¢ moze w jeszcze
wiekszym stopniu — o elity gospodarcze 1 finansowe, ktore sg zleceniodawcami, wtascicielami badz
sponsorami medidw.

W zwiazku z tym informacje 1 komentarze pochodzace z amerykanskich srodkow masowego
przekazu, przenoszone poza Stany Zjednoczone, nie zawsze sg zrozumiate 1 nie zawsze odpowiadaja
na pytania nurtujgce inne spoteczenstwa. Jezeli dla wiekszosci Amerykanow stwierdzenie, ze zty
terrorysta nienawidzi Stany Zjednoczone za kwitngcy w nich dobrobyt 1 za wolno$¢ osobista, jest
wystarczajace, nie znaczy to, ze przekonuje ono rOwniez inne spoteczenstwa, na przyktad polskie.

W przypadku zwyktego Amerykanina pojgcie terrorysta, zastapito pojecie komunista, bedace
wczesnie] synonimem zta. Zastgpienie to w niczym nie narusza stereotypdw 1 wyobrazen tegoz
Amerykanina o sobie i reszcie Swiata. Dociekliwos$¢ ludzi spoza Ameryki nie zawsze jednak daje si¢
zaspokoi¢ prostym podziatlem na dobro 1 zto, przy czym koniecznie dobro to my i w konsekwencji
wszelkie zto to oni. Ten brak elementarnej obiektywnosci ocen jest niekiedy razacy 1 kojarzy si¢ nam
z moralnoscig Kalego.

Informacje 1 oceny amerykanskich mediow sg jeszcze mniej akceptowane przez spoleczenstwa
krajow muzulmanskich. Muzulmanie koncentrujg si¢ na innych wartosciach. Amerykanska wolno$¢
czesto kojarzy im si¢ z moralng rozwigztoscia 1 powszechng przestepczoscia, z nieograniczong
wtadza pienigdza 1 pogonig za zyskiem, a w kwestii kobiet z ,,kastrujagcym” modelem zachowania
amerykanskiej kobiety, ktory jest nie do przyjecia dla muzutmandéw zaréwno dla mezczyzn, jak 1 dla
kobiet!Zl. Dodatkowym zrédtem nieporozumien jest fakt, ze spoleczenstwa krajow muzutmanskich
wiedza o Stgnacinjadnotzuydii g [zachadii €] mentaingse duzb wiegep imu Ampnykanigaviedza
o nich. Warstwa inteligencji w krajach muzulmanskich i — w duzym stopniu — klasa srednia sg
z reguty dwujezyczne 1 postugiwanie si¢ angielskim lub francuskim nie sprawia im zadnych trudnosci.
Ta pozostalos¢ po kolonializmie powoduje dodatkowo jeszcze to, ze informacje docieraja tu szybko
1 bezposrednio. Oceng informacji z radia czy telewizji angielsko- lub francuskojezycznych dokonuje
si¢ na miejscu, bez czyjegokolwiek posrednictwa.

Sita medialna Stanéw Zjednoczonych zaczyna by¢ réwniez nieskuteczna w przypadku krajow
postkomunistycznej Europy. Chodzi tu gtéwnie o réznice w doswiadczeniu historycznym, ktére
ksztaltuje zbiorowg swiadomos¢. Doswiadczenia wojenne tych krajéw ro6znig si¢ od amerykanskich
przede wszystkim tym, ze Amerykanie walczyli poza granicami wtasnego kraju i ludnos$¢ cywilna ma
niejasne wyobrazenie o tym, jak wyglada wojna. W Europie natomiast, szczegdlnie starsze pokolenie,
pami¢ta doskonale nie tylko okrucienstwa wojny, ale rowniez wszystko, co jej dotyczy. To
powoduyje, ze niektore informacje amerykanskie, dotyczace na przyktad konfliktu w Kosowie,
natychmiast rozpoznawano jako fatszywel8l. Rezerwa, z jaka mieszkancy Europy Srodkowej
1 Wschodniej odnoszg si¢ do wszelkich, nie tylko amerykanskich, informacji 1 komentarze, sg
zrozumiate, gdyz przez dtugie lata kraje te byty obiektem rownie ktamliwej propagandy.
Spoteczenstwo amerykanskie, ktore nie ma podobnego doswiadczenia, jest bardziej ufne 1 bardziej
podatne na manipulowanie przez media, szczegdlnie w sprawach toczacych si¢ poza Stanami
Zjednoczonymi.

Obecnie jestesmy Swiadkami zatamania si¢ skutecznosci oddzialywania mediow amerykanskich
rowniez na opini¢ publiczng w Europie Zachodniej. Nie dotyczy to tylko spoteczenstw Francji
1 Niemiec, ktorych rzady przeciwstawily si¢ wojnie w Iraku, ale rowniez i pozostatych krajow Unii
Europejskiej. Coraz czgstsze sg glosy krytyki polityki prowadzonej przez Stany Zjednoczone, jak



rowniez jej podtoza ideologicznego, czegsto okreslanego jako fundamentalizm amerykanski
z zabarwieniem religijnym.

Swiadomi nieskuteczno$ci wtasnej propagandy Amerykanie przestali troszczyé sie o to, co inni
mysla o nich 1 nawet z pewng pogardg odnoszg si¢ do Swiatowej opinii publicznej. Nie majac
zadnych watpliwosci co do stuszno$ci swoich racji, prezydent Bush zdobyt si¢ na otwartos¢, gltoszac:
,,Nasze wartosci sg nie tylko amerykanskie; powierzyl nam je Bog...”. Jesli zastapilibySmy
przymiotnik ,,amerykanski” przymiotnikiem ,,muzutmanski”, mielibysmy pewnos¢, ze mamy do
czynienia ze skrajnym fundamentalizmem.

Jednym z celow prezentowanej pracy zbiorowej jest przedstawienie punktu widzenia drugie;
strony, czyli $wiata muzutmanskiego, w odniesieniu do kwestii obecnego terroryzmu. Najpierw
jednak musimy wyjasni¢ odmienne korzenie kulturowe 1 religijne oraz odmienne doswiadczenia
historyczne muzulmanow. Tragiczne wydarzenia, jak dobrze o tym wiemy, nie powstaty bowiem
w prozni 1 nie wziglty si¢ z niczego. Warto zatem si¢ zastanowic¢, jak do nich doszto. Oceniajac
przyczyny oraz konsekwencje tych wydarzen, wystepujemy jako strona trzecia, nienalezaca ani do ich
sprawcow, ani do ofiar. Zapraszamy Czytelnikow, aby przytaczyli si¢ do nas w tym poszukiwaniu
przyczyn 1 probie wtasciwego zrozumienia zaistnialej sytuacji.

Autorzy umieszczonych tu prac nie podporzadkowujg swojej refleksji jakiemus konkretnemu hastu
lub 1dei. Ich poglady sa zroznicowane, a nickiedy nawet przeciwstawne, nie staraliSmy si¢ zacieraé
tych roznic. Pozostawilismy rowniez do decyzji autoréw problem transliteracji lub transkrypcji nazw
1 wyrazen z jezykow orientalnych. Wiaczenie do tej publikacji artykutow autoréw spoza srodowiska
orientalistycznego miato na celu ukazanie roznorodnosci podej$¢ do problematyki islamu
1 terroryzmu.

Wydawnictwo Dialog(c) Copyright edycja elektroniczna

I Noam Chomski, L ’Empire en Guerre. Le monde aprés le 11 septembre, s. 19—45.

(2] Guy Bechtel, Cztery kobiety Boga. Ladacznica, czarownica, Swieta, glupia ges, Warszawa
2001.

131 Jose Saramago, Le ,,facteur dieu”, (w:) L Empire en guerre. Le monde aprés le 11 septembre,
s. 202.

(41 Marek M. Dziekan i Z. Poniatowski, Bibliography of Arabic and Islamic Studies in Poland
1945—-1992, Warszawa 1993. Na biezaco bibliografia jest uzupelniana w ,,Studiach Arabistycznych
1 Islamistycznych”, wydawanych przez Zaktad Islamistyki 1 Arabistyki UW.

131 J6zef Bielawski, Islam, religia paristwa i prawa, Warszawa 1973; Janusz Danecki,
Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 11 1I, wyd. II, Warszawa 2002.

(6] Nowoscia obserwowana prawie we wszystkich krajach w Europie jest zmiana sposobu
postrzegania orientalistow. W pracach politologéw, ekonomistow, socjologdw orientalisci sg coraz
czesciej cytowani albo znajduje si¢ zabawny zwrot: ,,nie wiem, co orientalisci by powiedzieli na ten
temat, ale...”. To przejs$cie od traktowania orientalisty jako naukowca, ktory zajmuyje si¢
niepraktycznymi, prawie nierealnymi problemami, po odwolywanie si¢ do niego jako do autorytetu
w bardzo waznej sprawie, zajmujacej nie tylko media, ale tez instytucje panstwowe, przektada si¢ na
ogromne zainteresowanie studiami orientalistycznimi 1 podnosi nasze poczucie odpowiedzialnosci
1 rzetelnos$ci.

L7l Przyktadem tego ostatniego byto zachowanie kobiet iraniskich podczas rewolucji
chomeinowskiej, zob. By¢ kobietq w Oriencie, praca zbiorowa pod red. Barbary Grabowskie;.



18] Pokazywane w telewizji szczatki ofiar terroru serbskiego zostaty rozpoznane tu jako
pami¢tajace, jesli nie pierwsza wojne Swiatowa, to co naymniej drugg. Bardziej naiwni 1 mtodsi
telewidzowie, ktorzy nie chcieli uwierzyc€, ze sg tak niewybrednie manipulowani, zastanawiali sig,
czy przypadkiem klimat w Kosowie nie spowodowat tak naglego zestarzenia si¢ tych ,,niezbitych
dowoddéw” swiadczacych o gwattownej $§mierci.
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Anna Parzymies

U zrodel muzulmanskiego antyamerykanizmu

Atak 11 wrze$nia 2001 r. na Swiatowe Centrum Handlu i na Pentagon uswiadomit §wiatu gteboka
nieche¢, jaka zywig spoteczenstwa w krajach muzutmanskich do mocarstwowej polityki Standw

Zjednoczonych. Nie tylko Silvio Berlusconi i Oriana Fallaci®! wypowiadali si¢ bardzo agresywnie
w sprawie tej niecheci, doszukujgc si¢ ich w samych zasadach islamu. Bezposrednio po tych
wydarzeniach muzutmanie na catym §wiecie doswiadczyli negatywnych reakcji ze strony
wyznajacych inne religie, a odpowiedzialnoscig za to, co si¢ stato, obarczano islam. To negatywne
nastawienie wyrazato si¢ nie tylko w roznych wypowiedziach, ale takze w aktach przemocy fizyczne;j
oraz w atakach na meczety 1 inne miejsca kultu. Nie omin¢to to, niestety, rowniez Polski. Na ten temat
duzo pisano 1 moéwiono 1, jak si¢ wydaje, uSwiadomiono sobie, ze oskarzanie religii — a tym samym
ponad miliardowej spotecznosci jej wyznawcdw — jest jednym z najgorszych sposobdéw wyjasnienia
problemu. Poniewaz jednak sami terrorysci zazwyczaj uzasadniaja swoje dziatania religia,
przedstawie krdtko niektore aspekty islamu odmienne od chrzescijanstwa.

Podloze religijne

Koran, $wigta ksiega muzutmandw jest — jak wiadomo — gtownym zrédtem regulujgcym zaréwno
2ycie prywApCisuRGaniak DIEsOF(cY Cofsiateyrnie shpleele vomeiiel
Ulemowie — uczeni teologowie — juz w pierwszych wiekach po narodzinach islamu zdali sobie
sprawg, ze sury koraniczne nie przewidujg 1 nie mogg przewidywac wszystkich mozliwych sytuacji
w spotecznym i1 prywatnym zyciu codziennym, jakie powstawaty w trakcie szerzenia si¢ nowe]
religii, sytuacji nieznanych na Potwyspie Arabskim w czasach proroka Mahometa. Luka ta zostata
wypelniona w pewnej mierze przez sunng, czyli hadisy. Sg to zalecenia 1 zakazy Proroka (niekiedy
jemu przypisywane) przekazane ustnie, a p6zniej zapisane na podstawie relacji osob bliskich
Prorokowill%l. Opierajac sie na tych dwéch zrodtach — Koranie i hadisach — powstat fikh, czyli
prawo muzutmanskie. Interpretacj¢ prawa muzutmanskiego 1 zasad jego stosowania stanowi szaria,
ktora postuguyg si¢ sedziowie, bedacy jednoczesnie autorytetami w dziedzinie teologii. Poniewaz
zadne prawo, czego s$wiadomi byli tworcy prawa muzutmanskiego, nie jest w stanie przewidziec¢
wszystkich zachodzacych sytuacji, stalo si¢ konieczne uzupetnienia go za pomocg tak zwanej raji,
czyli opinii, ktdra tym rézni si¢ od fikh, ze sedziowie 1 teologowie moga zalecic€ jej zastosowanie
w praktyce tylko w wyjatkowych przypadkach. Decyzja, powstata na podstawie raji funkcjonuje
nastgpnie na zasadzie precedensu. Termin raja jest bliski terminowi idztihad, przy czym sg to
indywidualne dedukcje 1 decyzje upowaznionych s¢dziow 1 teologéw. Réznica miedzy nimi polega na
tym, ze idztihad nie jest zwigzany z konkretnym indywidualnym przypadkiem, gdyz w gtownej mierze
stanow1 krytyczng analize 1 refleksje na temat charakteru objawienia koranicznego, jego swoistg
interpretacje. W V wieku hidzry (XII w. n.e.) poszukiwania dotyczace objawienia i jego
zastosowania zostaty w ortodoksyjnym islamie uznane za zakonczone, czyli — jak to zostato ujete
W jezyku teologicznym — ,,drzwi idztihadu zostaty zamkniete”[1]. Muzutmanie mieli wiec obowiazek
poddac si¢ juz na zawsze ustalonym dogmatom 1 wczesniejszym rozstrzygni¢ciom zaroOwno
w sprawach boskich, jak 1 ludzkich. Préby zmiany czy podwazenia ustalonych dogmatow 1 regut



uznano za sprzeczne z wiarg. Jak uwazaja reformatorsko nastawieni mysliciele, teologowie
1 inteligencja, ta decyzja, praktycznie zakazujaca dyskusji na tematy religijne, miata negatywny
wplyw na caly dalszy rozw6j ortodoksyjnej mysli muzutmanskiej.

Kolonizacja i ruchy reformatorskie

Ruchy reformatorskie pojawity si¢ w islamie dopiero w XIX wieku jako reakcja na kolonizacje
europejska. Kolonizacja nie tylko upokorzyta muzutmandéw — musieli znosi¢ obca wtadze,
niezwigzang z ich tradycja, wladze chrzescijan — ale zmusita ich do gltebokiej refleksji nad
przyczynami ich stabosci 1 wyraznej przewagi chrzescijanskiej Europy. Dla muzulmanina
potwierdzeniem prawdziwosci islamu byta przewaga polityczna 1 wojskowa, jakg mieli w czasach
szerzenia si¢ islamu nad wyznawcami innych religii, panowanie nad nimi. Charakterystyczne dla
reformacji muzutmanskiej jest to, ze nie jest ona tak radykalna jak ruchy reformatorskie
w chrzescijanstwie. Najwazniejsze bylto to, ze nie powodowata zadnego roztamu, ktory zreszta
trudno sobie wyobrazi¢ z tego wzgledu, ze w islamie nie ma zorganizowanego hierarchicznie
duchowienstwa. Byty to raczej refleksje nad tym, co muzulmanie powinni zrobi¢ jako wspolnota
(umma) w nowej sytuacji, jakg przyja¢ postawe wobec obcej, czyli chrzescijanskiej, agresji, jej sily,
wtadzy 1 kultury, ktore naruszaty jeden z ich podstawowych dogmatow, a mianowicie ten, ktory
mowi, ze muzulmanin nie moze bezczynnie pozostawac pod obcg wtadza.

Krytyka wtasnej stabosci poszta w dwoch kierunkach reformatorskich — modernistycznym
1 zachowawczym. Muzulmanie reprezentujacy tendencj¢ modernistyczng, opierajac si¢ na sunnie
mowigcej o tym, ze w niektdérych przypadkach obiektywnie istniejgca sytuacja decyduje
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zmieni¢ wiasne zachowanie 1 organiza asneg tmanskich,
niedotyczacych wiary, lecz organizacji spotecznej, stala si¢ dla nich gtowng przeszkoda
we wprowadzeniu niezb¢dnych reform. Mowili wigc o ,,ponownym otwarciu wroét idztihadu”, czyli
o reinterpretacji dogmatow. Ruchy zachowawcze, tak zwane salafickie, wywodzily si¢ natomiast
z przekonania, ze tylko bardzo Sciste przestrzeganie ustalonych juz dogmatow, przedstawianych jako
zasady ustanowione raz na zawsze przez Proroka w wyniku objawienia, moze zwrdoci¢ im pozycje
pierwszej sity w $wiecie, utraconej, wedtug nich, z powodu nieprzestrzegania nauki koraniczne;.
Poglady oraz ruchy modernistyczne 1 zachowawcze nie zawsze byly tak bardzo przeciwstawne
sobie, jak moze nam si¢ wydawac¢. Wrecz przeciwnie, czgsto wspotistnialty w jednym kregu osob,
a nawet w jednej osobie. Kto§ mogt mie¢ bowiem bardzo postepowe, nawet rewolucyjne, poglady na
przyktad w sprawie organizacji panstwa, a bardzo zachowawcze w kwestii muzulmanskiej kobiety.
Te dwa kierunki rozwoju mysli spotecznej 1 religijnej taczylo rowniez wspolne przeciwstawienie si¢
kolonizacji 1 walka o niepodlegtos¢, przybierajace w niektérych krajach dramatyczne formy
prawdziwej wojny. Oczywiste jest, ze byli ludzie o skrajnych pogladach, tak jak na przyktad
zwolennicy Muhammada Ibn Abd al-Wahhaba, ktory zgodnie z nauka Ahmada ibn Hanbala (IX w.)
uwazali, Ze organizacja i rozw0j spoteczny powinny by¢ catkowicie podporzadkowane nakazom
religijnym wyplywajacym z Koranu. Rozw0j 1 przemiany spoteczne niezgodne z nakazami religijnymi
sg w ich opinii wypaczeniem, ktorego nie tylko nie mozna akceptowac, ale wregcz nalezy je zwalczac.
Jego stynny rygoryzm zostat wdrozony w Arabii Saudyjskiej12].

Niepodleglos¢



W okresie walki z kolonializmem i po uzyskaniu niepodlegtosci przez kraje muzutmanskie
podzialy wsrdd tych tendencji 1 ruchow o podtozu religijnym staty si¢ bardziej wyrazne 1 radykalne,
przybraly bowiem charakter polityczny. W zalezno$ci od tego, jakie rozwigzanie wybraty rzady
w poszczegbdlnych krajach, mieliSmy do czynienia z orientacjg laicka, tzw. postepowa, uzywajaca
nierzadko retoryki socjalistycznej (naserowski Egipt, Irak, Syria, Tunezja z czaséw Ben Salaha,
Algieria), oraz z orientacjg, ktorag nazywano wsteczng, gdyz opierala si¢ na ideologii ruchow
zachowawczych, co wcale nie znaczy, ze odcinata si¢ od modernizacji, szczegolnie technologicznej,
ktora w rozumieniu zwolennikow tej orientacji stanowila o sile panstw chrzescijanskich (Arabia
Saudyjska, Iran z czaséw szacha). Nalezy podkresli¢, ze laicko$¢ muzutmanska nigdy nie miata
charakteru walki z religia, albo jej lekcewazenia. Rozumiano jg raczej jako co$ w rodzaju rozdziatu
religii od panstwa; przyktadem jest tu Turcja Kemala Atatiirka.

Ten podziat panstw muzutmanskich wynikal raczej z sytuacji mi¢dzynarodowej 1 stanowit odbicie
ogbdlnego podziatu §wiata na kraje proradzieckie 1 prozachodnie, a $cislej proamerykanskie, jako ze
USA byly wylaczone z retoryki antykolonialnej; dotyczyta ona bowiem tylko bytych
zachodnioeuropejskich mocarstw kolonialnych. W warunkach zimnej wojny dochodzito do pewne;j
stabilizacji 1 pokojowego wspotistnienia panstw reprezentujgcych rézne tendencje. Rzady
o orientacji laickiej utrzymywaly dobre stosunki ze Zwigzkiem Radzieckim, a rzady zachowawcze —
ze Stanami Zjednoczonymi. Rywalizujgce supermocarstwa wykorzystywaly stabosci nowo
powstalych panstw 1 rzadow oraz ich trudno$ci z wykreowaniem wtasnej filozofii 1 praktyki
sprawowania wtadzy, narzucaly im wtasne poglady, umozliwiajace ich uzaleznianie. Wigkszo$¢
krajow muzulmanskich znalazta wyjscie z tej nowej sytuacji, wstepujac do ruchu panstw
niezaangazowanych, ktory w latach 60. przyjal pewne zinstytucjonalizowane formy. Gtéwnymi
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oraz Ghana.
Powszechna edukacja

Jednym z haset 1 celéw walki o niepodlegtos¢ byta powszechna edukacja; w jej realizacji
widziano bowiem podstawowy Srodek postepu zarowno spotecznego, jak 1 ekonomicznego w bylych
koloniach; wzorowano si¢ w pewnym sensie na bytych metropoliach kolonialnych. Najbardzie;j
zaangazowane 1 gteboko wierzace w rolg edukacji byly rzady wywodzace si¢ z ruchow postepowych.
Ruchy salafickie, czyli zachowawcze, rowniez opowiadaty si¢ za podniesieniem poziomu edukacji,
ale dla nich wzorem byty czasy rozkwitu kultury arabo-muzutmanskiej; powotywaty si¢ na wezwania
do nauki, zawarte w Koranie i w hadisach: ,,Szukaj nauki nawet w Chinach!”, zaleca Swicta Ksiega.
Bardziej konsekwentne we wprowadzaniu powszechnej edukacji Swieckiej byty jednak kraje dazace
do nowoczesno$ci. Tymczasem polityka edukacyjna wywotata niespodziewang reakcje wsrod jej —
jakby si¢ wydawato — beneficjentdéw. Powszechng alfabetyzacje wprowadzono gwattownie, nie
zwracajac uwagi na koszty, ktore trzeba byto ponies¢. Przypominato to w pewnym stopniu walke
z analfabetyzmem przeprowadzong w ZSRR po rewolucji 1 w bytych krajach socjalistycznych po
drugiej wojnie swiatowej. Ksztatcenie w postkolonialnych krajach muzulmanskich obejmowato
mtodych ludzi, pochodzacych z nieuprzywilejowanych srodowisk 1 warstw spotecznych, gdzie regutg
byta wielodzietnos¢. Tu jednak, w odréznieniu od ZSRR 1 krajoéw socjalistycznych, wyksztatceni
mtodzi ludzie bardzo czesto zasilali szeregi bezrobotnych. Trzeba tez wzia¢ pod uwage dramat ich
wyobcowania we wlasnym otoczeniu i w rodzinach, zeby w petni zrozumie¢ ich nieoczekiwany

zwrot do warto$ci religijnych uznanych za jedynie state i pewnel13]. Nie mieli poza tym innej



propozycji ideowej. W nowej sytuacji przegrali ludzie gloszacy idee modernizacji 1 laickosci

w sprawowaniu wtadzy. Elity rzadzace w niektdrych krajach zmierzajacych ku modernizacji szybko
zdaly sobie sprawe¢ z zagrozen, jakie niosta polityka powszechnej edukacji. Klasycznym przyktadem
jest tu Tunezja, gdzie jeszcze na przetomie lat 60. 1 70. wycofano si¢ z powszechnej edukacji. Wiadze
mowity wprost, ze dajac wyksztatcenie cate] mtodziezy, bez mozliwosci zapewnienia jej pracy

i godziwych warunkow egzystencji, mozna wywotaé nieobliczalne skutkill4!. Trudno jest oczywiscie
pogodzi¢ si¢ ze §wiadomym odbieraniem mtodym ludziom mozliwos$ci zdobycia wyksztatcenia

1 skazywaniem ich na beznadziejng egzystencje, bez jakiejkolwiek szansy na lepsze zycie. Nalezy
jednak przyznac, ze powszechna (albo prawie powszechna) edukacja przyczynita si¢ do
uksztattowania i1 rozpowszechnienia politycznego islamu, ktory niekiedy przeksztatcal sig

w fundamentalizm 1 skrajny fanatyzm.

Nastepna grupa mtodych ludzi, ktorzy dali postuch islamizmowi wywodzila si¢ z klasy $rednie;.
Byta to przede wszystkim populacja bazarow, czyli kupcy, drobni producenci, rzemies§lnicy —
zazwyczaj bardzo pobozni, ktoérzy poczuli si¢ zagrozeni przez nowoczesny kapitalizm, dagzacy w ich
opinii do marginalizacji 1 nast¢pnie ich wyeliminowania. Obrona tradycyjnych form zycia oraz
stosowanie zasad religijnych zar6wno w handlu, jak 1 w produkcji, byto dla nich sposobem na
przetrwanie.

Mtodziez pochodzaca z klas wyzszych, ktora uzyskata dyplomy uniwersyteckie, byta nierzadko
bezrobotna ze wzglgedu na zbyt maty rozw0j gospodarczy. Dotyczyto to szczegdlnie absolwentow
szkot technicznych. Cz¢$¢ z nich emigrowata do bogatych krajéw arabskich, gdzie oprocz wysokich
zarobkow czekaty na nich organizacje fundamentalistyczne. Arabisci nierzadko byli swiadkami
skutkow migracji zarobkowych oraz dziatan fundacji 1 organizacji fundamentalistycznych,
polegajacythyal swoishripmaii skmedfe) iT @ranéiczatobkdysch, Nsi latabsoy doledzy, kiorych
poznawalisSmy podczas studiow, stazow 1 na stypendiach naukowych w latach 70. na uniwersytetach
w Kairze, Tunisie czy Rabacie, zazwyczaj mili 1 dobrze utozeni, zrOwnowazeni mtodzi ludzie,
powaznie traktujgcy nauke, z reguty dwujezyczni, po kilkuletnim pobycie w Arabii Saudyjskiej
stawali si¢ fanatykami religijnymi 1 zmieniali si¢ nie do poznania. Eleganckie mtode dziewczyny
przeistaczaty si¢ w szermujace hastami dzihadu panie w $rednim wieku, nierozstajace si¢ z chustami
1 mowigce jezykiem propagandy religijne;j.

Fundamentalizm muzulmanski przezywatl swoj ztoty wiek w latach 1970-1980. Byto to pokolenie
urodzone po odzyskaniu niepodlegtosci, bardzo liczne w wyniku galopujacego przyrostu
demograficznego, dla ktorego slogany i idealy ruchéw niepodlegtosciowych byly odlegly historia.
Oczekiwania tej] mtodziezy nie mogly by¢ spelnione, najczesciej z przyczyn obiektywnych. Pretensje
spoteczne zostaly skierowane do ludzi gloszacych idee modernizacji 1 laickosci wtadzy, na wzor
panstw zachodnich. Sprawowanie wtadzy 1 odpowiedzialnos¢ za los niepodlegtego panstwa okazaty
si¢ duzo trudniejsze niz walka z kolonializmem. Bardzo waznym czynnikiem, oprdcz powstatej na
skutek wysokiego przyrostu naturalnego oraz edukacji, bazy spotecznej fundamentalizmu, byly
potezne Srodki finansowe znajdujace si¢ w regkach panstw arabskich eksportujacych rope naftowa.
Nie byto trudne trafienie do ludzi wyksztatconych przez rozne organizacje, stowarzyszenia, fundacje
islamistyczne. Byly one finansowane przez posiadaczy ogromnych fortun w ramach zakatu — jednego
z filarow islamu, nakazujacego muzutmaninowi przekazywania cze$ci swoich dochodoéw na cele
religijne.

Opanowanie przyrostu naturalnego



Sytuacja zmienita si¢ jednak w nastepnym pokoleniu wraz z opanowaniem w wigkszosci krajow
muzutmanskich przyrostu naturalnego, co byto jednym ze skutkow wyksztatcenia, obeymujacego
rowniez kobietyll2]. Spoteczenstwa muzutmanskie zaczety wychodzi¢ z fazy kontestacji walorow
modernizacji i poddawania si¢ nastrojom zachowawczym. Ruchy fundamentalistyczne powoli tracity

na popularnosécill®l. Utrata wptywoéw zawsze jednak popycha do rozwiazan sitowych

1 spektakularnych czynow. Badacze fundamentalizmu muzutmanskiego w rdznych krajach zdawali
sobie sprawe z tej sytuacji, ale wiedza tak matego grona zazwyczaj nie dociera do opinii publicznej,
a jeszcze mniej do decydentoéw. Po 11 wrzesnia, kiedy zainteresowanie politycznym islamem

1 fundamentalizmem stato si¢ tematem dnia, niektoérzy zaczgli zastanawiac sie, czy gloszenie upadku
fundamentalizmu muzutmanskiego nie byto przedwczesne 1 czy byto zgodne z rzeczywistoscia.
Wedlug mnie przedtuzenie zycia politycznego islamu w jego skrajnej formie jest zjawiskiem
marginalnym 1 w obecnej chwili jest ono reakcja na czynniki zewnetrzne, niezwigzane z logika
normalnego rozwoju krajow muzulmanskich. Czynnikiem zewnetrznym jest przede wszystkim tak
zwana wojna z terroryzmem, ktora nie pozwala fundamentalizmow1 w krajach muzutmanskich umrze¢
Smiercig naturalng. Nie mozna jednak nie zdawac sobie sprawy, ze sg rowniez kraje, ktore jeszcze
nie przezyly euforii fundamentalizmu z powodu op6znienia w rozwoju spotecznym, ktory

w wiekszosci krajow $Swiata muzutmanskiego stat sie faktem. Sg to, dos¢ oddalone od nas, takie kraje
jak Indonezja, Pakistan 1 Arabia Saudyjska. Ta ostatnia jest w duzym stopniu odosobnionym
przypadkiem nie tylko z powodu opdznien transformacyjnych, ale takze ze wzgledu na ogromne
mozliwosci finansowe.

Czynniki zewnetrzne

Wydawnictwo Dialog(c) Copyright edycja elektroniczna
Poczatki opanowania negatywnych konsekwencji podniesienia’stanu wiedzy w krajach

muzutmanskich 1 — co jest by¢ moze wazniejsze — opanowanie wysokiego przyrostu naturalnego
zbiegly si¢ z najwazniejsza zmiang polityczng XX wieku, ktorg byt upadek Zwigzku Radzieckiego

1 przejecie przez Stany Zjednoczone roli jedynego hipermocarstwa. Nastepstwem tego byt, mi¢edzy
innymi, spadek znaczenia panstw niezaangazowanych. Rola krajéw muzutmanskich — jak zresztg
calego, tak zwanego Trzeciego Swiata — w stosunkach miedzynarodowych istotnie si¢ zmniejszyta.
Podstawowg racja bytu niezaangazowania byta rywalizacja dwoch supermocarstw. W gorszej
sytuacji znalazty si¢ kraje, ktore byly mniej lub bardziej zwigzane z obozem socjalistycznym i moglty
liczy¢ na wsparcie polityczne z jego strony w konfrontacji ze Stanami Zjednoczonymi i1 zachodnimi
krajami europejskimi.

Po rozpadzie Zwiagzku Radzieckiego 1 rozwigzaniu si¢ Uktadu Warszawskiego jedyng liczacg si¢
organizacja wojskowa w swiecie pozostaje NATO. Tuz po upadku systemu dwublokowego
wiekszos¢ zwyktych ludzi, nie tylko w Europie Wschodniej, sadzita, ze wszelkie zto mamy juz za
sobg 1 ze pakty wojskowe sg przezytkiem czaséw zimnej wojny, ktora skonczyta si¢ raz na zawsze.
Michael DoylelZ] zapewniat, ze demokracje z natury rzeczy nie moga ze soba wojowac, a $wiat idzie
w kierunku akceptacji demokracji jako systemu organizacji panstwa. Ci z nas, ktérzy na ré6znych
uniwersytetach w bylym obozie socjalistycznym z mniejszg lub wiekszg gorliwos$cig uczyli sie
obowiazkowo marksizmu-leninizmu, z nieskrywang nadziejg czekali na dowody, ze ,,kapitalizm jego
najwyzsze stadium — imperializm” nie sg tym, o czym chcieli nas przekona¢ klasycy marksizmu. Na
przyktad, ze imperializm nie moze istnie¢ bez eksportu kapitatu, ze kryzysy i wojny sg nieodzowna
czescig krajobrazu politycznego tego ustroju. Na naszych uniwersytetach ksztalcita si¢ niemata liczba
mtodziezy z krajow muzutmanskich, ktora juz w swoich krajach, by¢ moze nie tak entuzjastycznie, ale



rowniez z uwagg przygladala sie nieoczekiwanym wydarzeniom. Spodziewano si¢ rowniez wzrostu
roli ONZ, ktora podczas zimnej wojny nie zawsze mogta spetnia¢ swoja podstawowgq funkcje
niezaleznego arbitra.

Zaskoczeniem dla wielu byto to, Ze na zasadnos¢ nie tylko dalszego istnienia NATO, ale réwniez
jego rozszerzenia, wytoczono argumenty w rodzaju obrony wolnosci 1 demokracji. W krajach bytego
obozu socjalistycznego przyjeto je bez zastanowienia si¢ nad tym, ze nie bardzo wiadomo, przed kim
nalezy teraz broni¢ tych kluczowych wartosci naszych czasow. Pytania tego nie stawiano sobie
zwlaszcza w Polsce, gdzie rozszerzenie si¢ tej organizacji wojskowej 1 przylagczenie do niej
traktowano jako gwarancje niezaleznosci kraju 1 dotgczenia do lepszego $wiata. Historia stosunkéw
polsko-rosyjskich sprawia, ze obawy przed wschodnim sgsiadem sg ciggle zywe. Cho¢ Polacy —
kiedy wraz z upadkiem komunizmu zabrakto przeciwnika — nie zawsze rozumieli konieczno$¢
ponoszenia wydatkéw na cele wojskowe, na unowoczes$nianie uzbrojenia armii, wychodzac
z zalozenia, Ze posiadanie sity nigdy nie zaszkodzi, przyj¢li bez sprzeciwu wlaczenie si¢ do Sojuszu
Potnocnoatlantyckiego. O antyamerykanizmie w krajach postkomunistycznych w tych czasach w ogole
nie byto mowy. Pierwsze jego oznaki pojawily si¢ tu w wyniku polityki USA w sprawie Jugostawii,
szczegoOlnie po bombardowaniach Serbii przez lotnictwo amerykanskie.

Cigg dalszy w wersji petnej

2] Oriana Fallaci, Wsciektos¢ i duma, Warszawa 2003.
[19] Janusz Danecki, Mahomet. Madrosci Proroka, wyd. 11, Warszawa 2000; Jolanta Koztowska,

Mahomet \Qmaizzps twieh bupe&ohd ldobia) vy chpwaniyh Warszawml 9% ktroniczna

(L Nie dotyczy to szyitow.

(121 Muhammad Ibn Abd al-Wahhab (1703—1792), ze szkoty hanbalickiej, od nazwiska ktorego
wywodzi si¢ termin wahhabita, majac obecnie, szczegdlnie w prasie, wydzwiek pejoratywny, jest
W pewnym sensie synonimem wyrazu fundamentalista. Sami Saudyjczycy, szczegdlnie ostatnio, nie
chca by¢ nazywani wahhabitami, thumaczac, Ze nie sg oni wyznawcami osoby ludzkiej, lecz Boga
Jedynego.

(131 Gilles Kepel, Swieta wojna. Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzutmarnskiego,
Warszawa 2003, s. 14—15.

[14] Kryzysy zwiazane z wprowadzeniem powszechnej edukacji przezywata rowniez Europa —
przebiegaty one roznie w réznych okresach historycznych. Wprowadzenie powszechnej edukacji nie
spowodowato kataklizmow spotecznych tam gdzie wtadza byta mniej lub bardziej totalitarna.

W takich przypadkach nie stwierdzono uciekania si¢ do religii.

(151 Population et sociétés”, nr 151, septembre 1981, nr 370 juilliet-aout 2001, Institut National
d’Etudes Demographiques; Pierre Chaunu, Huguette Chaunu, Jacques Renard, Essai de perspective
déemographique, Paris 2003.

[16] Jilles Kepel, Olivie Roy, L ‘échec de [’islam politique.

(171 Michael Doyle, Kant, Liberal Legacies and Foreing Policy (w:) ,,Philosophy and Public
Affairs”, t. I, s. 205-235 1 s. 323-353, nr 12, 1983.
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