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WSTEP

W 1989 roku §wiat zachodni zdumiewa si¢ 1 bulwersuje zbiorowym paleniem ksigzek Salmana
Rushdiego w Londynie, a przede wszystkim fatwg ajatollaha Chomeiniego skazujgca brytyjskiego
autora indyjskiego pochodzenia na Smieré¢. W tym samym roku przez Francj¢ przetacza si¢ publiczna
dyskusja o prawie do noszenia chust muzutmanskich w szkotach, ktorg definitywnie zakonczy dopiero
prawo zakazujgce noszenia hidzabu w 2004 r. W latach 90. we Francji maja miejsce zamachy
terrorystyczne, ale §wiatowa opinia publiczna na state zacznie utozsamia¢ islam z terroryzmem po
zamachach z 11 wrze$nia 2001 r. Od tego czasu niemal co roku godne potepienia zdarzenia umacniac
beda ten niekorzystny obraz muzutmanéw w §wiadomosci zachodniej. Zamachy w Madrycie w 2005
r., w Londynie w 2007 r., zabojstwo Theo van Gogha w 2004 r., z europejskiej perspektywy
niezwykle gwattowna reakcja na karykatury proroka Mahometa w dunskim pismie ,,Jyllands-Posten”,
we wrzesniu 2005 r. W tym samym czasie przez francuskie przedmiescia przetacza si¢ fala zamieszek
o podtozu ekonomiczno-spotecznym, wywotana przez mieszkancow banlieue, kojarzonych przede
wszystkim z muzutmanami.

Dwudziestolecie na przetomie wiekow to czas, gdy europejska opinia publiczna ,,odkrywa”, ze
muzutmanie sg czes$cig ich spoteczenstw, szczegdlnie kiedy dokonuje si¢ rozpad Jugostawii
i dramatycaHywhaidvrelid We) eh dehio G {eh) Avmaddja i ade Balidid myeH @Z%;mﬁﬁ@\z,rgayz na
powrot zywe stajg si¢ podzialy etniczne 1 religijne na tych terenach.

Swiatowy kryzys negatywnie oddziatujacy na Europe sprawia, ze sfery rzadzace poszukuja
tematow zastepczych, taktyka ta jest szczegdlnie widoczna w Europie Zachodniej w okresach
przedwyborczych.

W Europie zaznacza si¢ dos¢ powszechna tendencja do upatrywania w islamie przynajmniej
potencjalnego przeciwnika. Tendencja, ktorq mozna traktowac jako nowgq, lecz ktorg wielu
Europejczykow uwaza raczej za revival, powrot, rodzaj déja vu, czy nawet za odrodzenie antycznej
sprzecznosci, gleboko, mozna powiedzie¢ zakorzenionej w rzeczywistosci geohistorycznej

i geostrukturalnejLl,

Jesli zestawic to z teorig moéwiagca o zderzeniu cywilizacji Samuela Huntingtona, ktdra po zamachu
z 11 wrze$nia 2001 r. zyskata duzy rozgtos czy popularnymi wystgpieniami 1 publikacjami Oriany
Fallaci, islam 1 muzutmanie wydaja si¢ najlepszym ,,kozlem ofiarnym”. Uymujac t¢ mniejszos¢
w sposob mniej bezposredni sigga¢ mozna po okreslenia zwigzane z szeroko pojeta
,wielokulturowoscig”. W pazdzierniku 2010 r. to Angela Merkel nadata ton:

Kanclerz powiedziata, ze w praktyce nie zadzialala koncepcja spoteczenstwa wielokulturowego
— ,,multikulti”, jak nazwali je Niemcy — w ktorym ludzie o roznym zapleczu religijnym,
kulturowym, etnicznym ,,zyliby obok siebie” szczesliwie i zgodnie. To wielokulturowe podejscie
nie sprawdza sie zwlaszcza wobec liczqcej ponad cztery miliony ludzi mniejszosci
muzutmarnskiejl2),

W lutym 2011 r. porazke systemu wielokulturowego wiescit tez David Cameron — premier
Wielkiej Brytanii. We Francji w obliczu wyboréw Nicolas Sarkozy zabrania modlitw ulicznych,



noszenia nikabu, wyrzuca z kraju religijnych radykatow.

Oto temat na czasie, Nicolas Sarkozy chce ,,francuskiego islamu”, imamow mowigcych po
francusku, nie chce stysze¢ o modlitwach na ulicy ani o minaretach. Powraca do tematu przy
kazdej okazji: w zesztym tygodniu podczas dyskusji z Francuzami na antenie telewizji TF1,

w poniedziatek rano podczas cotygodniowego spotkania przedstawicieli UMP, we wtorek rano
z kierownictwem parlamentarnej wiekszosci i jeszcze w srode podczas roboczego obiadu

z parlamentarzystami swojej partii 131 — donosi francuski dziennik ,,Liberation”.

Wydaje sie, ze Europejczycy nigdy nie zaakceptowali koncepcji, wedlug ktorej islam1 jego
wyznawcy sg stalym elementem, obecnym od wiekow 1 w czesci ksztattujacym Europe.

Mozna przypuszczac, ze z postepujacymi procesami globalizacji, kurczeniem si¢ Swiata,
zacieraniem granic oraz odlegltosci, ta tradycyjna nieche¢ do muzutmanéw powinna znika¢, jednak
rownoczesny naptyw nowych fal imigracji na Zachdd na nowo roznieca dawne niecheci.

Zajmujac si¢ badaniami nad mniejszo$cig muzutmanska w Europie dostrzegamy ewolucje tej grupy
— powstawanie muzulmanskiej klasy sredniej na Zachodzie, zmiany w strukturze 1 mentalno$ci
muzulmanow autochtonéw, konstruowanie nowej muzulmanskiej tozsamosci europejskiej oraz kultury
tworzonej przez jej przedstawicieli.

Wskazane zdarzenia 1 wypowiedzi sprawity, ze pojawila si¢ potrzeba naukowej dyskusji, gdzie
tezy 1 przekonania zostang poparte gteboka analizg 1 badaniami, a efektem tych dziatan bedzie
wielostronna odpowiedz na pytanie czy islam w Europie to zagrozenie czy raczej bogactwo
roznorodnosci. Dlatego tez w dniach 17—18 listopada 2010 roku odbyta si¢ Ogdlnopolska
Konferencja Naukowa zatytutowana ,,Muzulmanie w Europie. Bogactwo réznorodnosci czy zrodto
konfliktow?” zorganizowana przez Zaktad Islamu Europejskiego Wydziatu Orientalistycznego
Uniwersytgn Wezszawiskiege; Homyshzofednizow gy @hﬂ?r ) spatkal sik 7 @imterespyy aniem
1 przychylng opinig, a honorowy patrtglg(nac)lnr%% 0%]23 olskielggﬂge)t ds. UNESCO. W otwarciu
konferencji uczestniczyli Ambasador Algierskiej Republiki Ludowo-Demokratycznej w Polsce
Abdelkader Khemri i Ambasador Krolestwa Arabii Saudyjskiej w Polsce Waleed Taher Radwan.

Podczas konferencji wygtoszono wiele referatow, ktore prezentujemy szerszemu gronu odbiorcow
w niniejszej publikacji.

Dobor artykutoéw 1 zakres tematyczny byt wielowatkowy, od zagadnienia muzutmanskich jencoéw
w Bizancjum po rosyjskie restauracje serwujace sushi salal. Proponuyjemy Czytelnikowi artykuty
specjalistow z roznych dziedzin nauki, co sprawia, ze material jest roznorodny 1 moze zainteresowac
roznych odbiorcow. W realizacji projektu wzi¢li udziat historycy, socjolodzy, antropolodzy,
orientalisci, specjalisci w zakresie stosunkow mi¢dzynarodowych 1 literaturoznawcy. Dzigki temu,
chociaz w czesci, udato si¢ nam oddac roznorodnos¢ islamu i muzutmanéw w Europie. Wykazano
tez, ze obok niebezpieczenstw 1 zagrozen, europejska mniejszos¢ muzulmanska jest wspolnota
roznorodng, a przejawy owej roznorodnosci, jak i dziatania o charakterze kulturowym, spotecznym,
politycznym czy artystycznym nadajg nowa, wielokulturowg jako$¢ spoteczenstwom Europy.

Szacuje si¢, ze w Europie zyje okoto 38 milionéw muzutmanéw!4l, co stanowi 5,2% catej
populacji kontynentu przy czym w samej tylko Rosji mieszka okoto 16 milionow!2l. Europejskich
muzutmandw mozna probowac podzieli¢ na autochtonow 1 muzutmandw, ktorych zwykto si¢ nazywac
naptywowymi, cho¢ wsrod tych ostatnich — przede wszystkim w krajach Europy Zachodniej, dorasta
juz niekiedy czwarte pokolenie po imigracji, wiec termin ,,naplywowi” nie wydaje si¢ do konca
trafnym. Moze nalezatoby nazywac ich po porostu Europejczykami wyznania muzulmanskiego, ze
swiadomoscig faktu ze czgsto utrzymujg kontakt z krajem pochodzenia, a 1 tamtejsze tradycje bywaja
zywe w gronie rodziny czy znajomych.



Europejscy muzutmanie r6znig si¢ mi¢dzy sobg historig sprzed imigracji, przyczynami dotarcia do
Europy, krajem pochodzenia, j¢zykiem, wyobrazeniami o kraju i spoteczenstwie przyjmuyacymi, co
szczegolnie wazne, stosunkiem do religii 1 religijnosci. Wspdlna jest dla nich wiara w jednego Boga
1 zycie w warunkach mniejszo$ciowych, a w konsekwencji konstruowanie tozsamo$ci w oparciu
o wspodlne elementy, ale efekt tych dziatan nie bywa taki sam.

Ksztaltuje si¢ zupelnie inny obraz muzutmanskiej ludnosci autochtonicznej w Europie, gdzie
czasem struktury lokalne poddajg si¢ wplywom nowo przybytych muzutmanow. Czesto kultywuje si¢
dawne praktyki, wskazujgce na synkretyzm tradycji regionalnych i muzutmanskich lub tez petng
integracj¢ z niemuzwtmanska wigkszoscia.

Wiasciwym wstepem do publikacji jest artykut Profesor Anny Parzymies, pomystodawczyni,
zatozycielki 1 dtugoletniego kierownika Zaktadu Islamu Europejskiego, w ktorym autorka
przedstawia histori¢ tej jednostki — jednej z pierwszych instytucji badawczych na §wiecie w catosci
koncentrujacej swe badania na zagadnieniu islamu w Europie.

Calos¢ materiatu podzielono na cztery czesci, a pierwsza z nich po§wigcono tematowi, wydaje sie,
najblizszemu — czyli muzulmanom w Polsce.

Czes¢ Polska wezoraj i dzis rozpoczyna artykul Religijnos¢ muzutmanow litewsko-polskich
w XVI-XVIII wieku w ocenie chrzescijan, w ktorym Jan Tyszkiewicz, historyk od lat zaymujacy si¢
litewsko-polskimi Tatarami, analizuje stosunek 1 opinie chrze$cijanskiej wigkszosci na temat
muzutmanow powotujac si¢ na zrodta z epoki 1 oddajac zar6wno pozytywne, jak 1 negatywne opinie
o muzulmanach, ich poboznosci 1 religijnosci.

Tina Liashchuk z KULu porusza podobny temat w artykule Relacje polsko-muzuimanskie i ich
odzwierciedlenie w literaturze XVI-XVII wieku, w kt(')rym korzystaj ac z publicystyki 1 wierszy
o charakiegkp\ndiygrienody Dl g ge)ﬂ@@ PYRGh S@é&l@}aoeﬁéwwmhaby opisal
rodzaj relacji polsko-muzutmanskich w obliczu zagrozema ekspansjg turecka.

Dzieje muzutmanow na ziemiach litewsko-polskich prezentuje Agata S. Nalborczyk we wstepie do
artykutu Budowa meczetow w Polsce — historia, liczba i rozmieszczenie, obecny stan prawny oraz
protest przeciw budowie meczetu w Warszawie. Whasciwa czg$¢ artykutu zawiera analize stanu
prawnego budowy meczetdéw w Polsce oraz opis sprzeciwu wobec powstania meczetu w Warszawie
na szerszym tle podobnych wystapien w krajach Zachodu.

Tematyke polska zamyka praca antropologa Macieja Zabka zatytutowana Problemy integracji
uchodzcow muzutmanskich w Polsce. Sktad etniczny, roznice w religijnosci 1 systemie wartosci
miedzy muzulmanami pochodzacymi z roznych czgsci §wiata 1 wynikajace z nich konflikty oraz
frustracja wywotana przebywaniem w osrodku dla uchodzcow to tylko niektore zagadnienia, jakie
przedstawia Autor.

Szersza perspektywa rysuje sie¢ w czesci drugiej — Historia kontaktow muz ulmansko-
europejskich na przestrzeni wiekow — gdzie poprzez Bizancjum i Andaluzj¢ docieramy do
wspolczesnych interpretacji europejskich zagadnien filozoficznych i spotecznych w Swiecie Islamu.

Arabista, Marcin Grodzki w artykule: Problem arabsko-muzutmanskich zZrodet
historiograficznych do wczesnych dziejow Andaluzji — alternatywne spojrzenie na pierwsze wieki
islamu na Potwyspie Iberyjskim przedstawia nowe spojrzenie na histori¢ obecnosci muzulmanskiej
w Hiszpanii, odmienne od tradycyjnego opartego przede wszystkim na zroédtach arabskie;j
historiografii.

Ciekawym uzupetnieniem rozwazan o obecnosci muzutmanskiej w Europie sg, oparte na zrodtach
historycznych, badania Macieja Czyza, ktoéry w artykule Jency muzutmanscy i kariery bytych
muzutmanow w Bizancjum za dynastii macedonskiej opisuje dzieje muzutmanskich jencow, ktorzy



w istotny sposob wptyneli na dzieje Bizancjum. Szczegdlng uwage skupiono na losach Samonasa —
najwybitniejszego z tej grupy.

Katarzyna K. Starczewska, w artykule Mafometus, Koran i jezyk arabski w tekstach tacinskich
analizuje piSmiennictwo tacinskie poswiecone islamowi. Opisujgc nowe zjawisko autor daje
swiadectwo o sobie 1 swej epoce. Prze§wiadczenie to znajduje odzwierciedlenie w tresci artykutu.

Katarzyna Pachniak w Interpretacji filozofii egzystencjalizmu na arabskim Bliskim Wschodzie
zajmuje si¢ zagadnieniem wspotczesnym 1 przybliza posta¢ Abd ar-Rahmana Badawiego, wybitnego
intelektualisty arabskiego i filozofa 1 zastanawia si¢ czy stusznie nazywa si¢ go tworcg arabskiego
egzystencjalizmu, opartego na koncepcji Sartra, ale dostosowanego do warunkéw bliskowschodnich
— muzulmanskich.

Kompromis pomiedzy cywilizacjq islamu a cywilizacjg Zachodu jako podstawa mysli
reformatorskiej Chajr ad-Dina at-Tunusiego Magdaleny Lewickiej stanowi analizg 1dei
reformatorskich jednego ze znanych myslicieli Swiata Islamu, ktory w swej tworczoéci czesto odnosi
si¢ do Europy 1 przyczyn jej supremacji.

Czes¢ poswiecona Balkanom, Rosji i Ukrainie porusza zagadnienia roznorodne 1 rzadko
wspominane w pismiennictwie polskim. Anna Kijewska pisze o kobietach hodzach 1 muzutmanskim
rytuale ofiarniczym na podstawie wtasnych badan terenowych przeprowadzonych w potnocno-
wschodniej Bulgarii.

Marko Babi¢ obrazuje konstrukcje tozsamosci narodowej muzulmandw bosniackich, a Izabela
Konczak opisyje podzialty wsréd muzutmandéw w Rosji, sytuacje meczetow, imamow 1 kwesti¢
wplywow zewngtrznych na te instytucje.

Oleg Yarosh w artykule Sufickie ruchy odrodzenia islamu w Europie Zachodniej i na Ukrainie
omawia DggueiA{va e 0D a@g@v@@pgﬂg frredyica ket Ramie.

W ostatniej czesci publikacji — Islam'w Europie Zachodniej — wspolczesnos¢, poruszamy wiele
zagadnien dotyczacych obecnosci muzutmanskiej na Zachodzie, poczawszy od dialogu
chrzescijansko-muzutmanskiego, ktore analizuje Stanistaw Grodz w artykule Kontakty
chrzescijansko-muzutmanskie we wspotczesnej Europie. Wymiar religijny.

Jednym z podstawowych problemow, z jakim borykajg si¢ panstwa przyjmujace jest wptyw
imamow przybylych z krajow muzutmanskich, ktorzy czgsto nie znajg warunkéw zycia w Europie.
O koniecznos$ci ksztatcenia imamow w Europie 1 rozwoju instytucji edukacyjnych pisze Adam Was
SVD w artykule Ksztalcenie imamow w Europie. Zarys problematyki na podstawie wybranych
krajow europejskich.

Ewelina Juszczak autorka Polityki integracyjnej Unii Europejskiej wobec imigrantow
muzutmanskich analizuje polityke Unii Europejskiej wobec 15-20 miliondw muzulmanow, ktorzy
zyja w jej granicach. W oparciu o swoje badania Radostaw Stryjewski wskazuje, ze islam
1 muzutmanie w Europie Zachodniej nie s3 monolitem i przedstawia podstawowe linie podziatuy,
jakie wskazujg sami muzutmanie.

Ré7zne oblicza islamu w Szwecji, zycie codzienne 1 podstawowe problemy muzulmanskich
imigrantow eksponuje Marta Wozniak w artykule Czy muzutmanie mogq by¢ ,,lagom”? Rozne
oblicza islamu w Szwecji.

W artykule Islam i muzuimanie w laickiej Francji Marta Widy-Behiesse dokonuje analizy
wptywu laickosci charakterystycznej dla Republiki Francuskiej na sposob zycia 1 praktyke religijng
muzutmanow, na finansowanie kultu, szkolnictwa czy pochowek.

Anna Paluszek porusza kwestie dialogu migdzy niemieckimi muzutmanami 1 panstwem, wskazujac
na Niemiecka Konferencje ds. Islamu jako gtéwnego aktora tej wymiany.



Branding Islam. Muzutmanska odziez miodziezowa to artykul, w ktorym Katarzyna Gorak-
Sosnowska omawia najnowsze trendy w modzie mtodziezowej, odnoszacej si¢, posrednio lub
bezposrednio do religii muzutmanskiej, wskazujac na nowy sposdb wyrazania tozsamosci.

Na zakonczenie, Magdalena Danitowicz 1 Magda Zawadewicz analizujg zjawisko konwersji na
islam w Srodowiskach europejskich, poszukujg przyczyn i przedstawiajg sytuacj¢ konwertytow
odpowiednio, we Wioszech 1 w Wielkiej Brytanii, ukazujac co w islamie moze by¢ atrakcyjne dla
Europejczykéw — niemuzutmanow.

W publikacji zastosowano uproszczong polska transkrypcje jezyka arabskiego

Marta Widy-Behiesse

1 Franco Cardini, Europa a islam. Historia nieporozumienia, WUJ, Krakow 2006, s. 11.
[2] ., Rzeczpospolita”, Multikulti sie nieudato, 17.10.2010.

[3] http://www liberation.fr/politiques/01012320727-nicolas-sarkozy-s-enflamme-sur-1-islam
(20.01.2012).

(4] Mapping muslim population, s. 22.
3] Tamze.
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HISTORIA ZAKLADU ISLAMU EUROPEJSKIEGO

Zaktad Islamu Europejskiego zostal utworzony w 1994 r. Poré6wnujgc minione lata z wiekiem
cztowieka mozna powiedziec, ze jest to wiek na progu dorostego zycia, kiedy mozna juz stawiac
sobie pytania o dotychczasowe dokonania 1 o to co dalej?

Na poczatku 2010 r., kiedy w Paryzu odbieratam nagrode UNESCO Szarjah za osiggniecia na
rzecz popularyzacji kultury arabskiej oraz utworzenie pierwszej tego typu w Europie jednostki
naukowej, jaka jest Zaktad Islamu Europejskiego, najczgsciej zadawanym przez dziennikarzy
pytaniem byto: ,,Jak to si¢ stato, ze w takim kraju jak Polska, gdzie islam jest praktycznie nieobecny
(wigkszo$¢ z nich nawet nie wiedziala, ze od wiekdw w Polsce mieszkajg muzulmanie) powstata
wtasnie taka jednostka badawcza”. Rzeczywiscie, trzeba byto sobie przypomnie¢ czasy, kiedy
mieliSmy juz za sobg kolejki przed ksiggarniami po polskie ttumaczenie Koranu prof. Jozefa
Bielawskiego, kiedy liczne ttumaczenia literatury arabskiej dostawalismy ,,spod lady”, poniewaz
rozchodzity si¢ natychmiast, kiedy stosunki z krajami arabskimi rozwijaty si¢ aktywnie a polscy
lekarze, inzynierowie, naukowcy publikowali swoje relacje po powrocie z pracy w tych krajach.

W koncu lat 80. i na poczqtku 90. o islamie 1 0 muzulmanach tak naprawde mato si¢ mowito. Byty to
czasy, kiedy Polska pr ata transformacje ustrojowg 1 byta bardzo zajeta wlasnymi problemami.
Byt stan V\)&f WQ, é@L@)@(Q @Wﬂ@h{ @f %@@l@&iﬁ@zpadem
Jugostawii, kledy sprawa islamu staneta na porzadku dziennym w Europle dtugo przed wojna
ogloszong przez prezydenta USA Georgesa W. Busha przeciwko ,,terroryzmowi islamskiemu

1 oczywiscie przed interwencja w Iraku i1 w Afganistanie.

Rzeczywiscie mozna sobie zadac pytanie jak to sie stato, ze wlasnie w tych czasach w Polsce
powstat Zaktad Islamu Europejskiego. A byto to mniej wigcej tak. Po dwuletnich staraniach
otrzymatam zgode na wyjazd do Francji, do Aix en Provence, gdzie bytlam zaproszona, azeby
uczestniczy¢ w przygotowaniu, wraz z francuskimi kolegami, ksigzki o wspotczesnym Maghrebie.
Wyjazd ten nastapit pdzng jesienig 1987 r. Moim udzialem w ksigzce mial by¢ artykul o sytuacji
jezykowej w krajach arabskich. Po przyjezdzie okazato sie, ze ksigzka jest juz wydana, gdyz koledzy
nie mogli czeka¢ na mnie 2 lata. W zwigzku z tym oprécz kilku wyktadow, ktore wygtositam,
spedzatam czas w bogatej bibliotece uniwersyteckiej 1 na wyktadach kolegow. Juz na poczatku
uderzyta mnie duza obecnos¢ mtodziezy z Maghrebu na tych wyktadach 1 ich aktywne uczestnictwo.
Wynikato to z obecnosci duzej liczby Maghrebczykow w tym miescie, co nie byto niczym dziwnym
w potudniowej Francji. Tym co zrobito na mnie duze wrazenie, byta ich zupelnie inna postawa niz ta,
jaka zapamietatam sprzed 15 lat kiedy po raz ostatni bytam przez dtuzszy czas we Francji. Tu musze
podkresli¢, ze po o$miu latach spedzonych w Maghrebie — sze$¢ lat w Tunezji 1 dwa w Algierii —

z zainteresowaniem 1 sympatig odnosze si¢ do Maghrebczykdéw, rozpoznaje ich 1 obserwuje sytuacje,
w jakiej si¢ znajdujg 1 to niezaleznie od tego, w jakim kraju ich spotykam. Ot6z w moich
wspomnieniach z poprzednich lat, przybysze z Maghrebu do Francji i innych krajow Europy byli to
przede wszystkim robotnicy ci¢zko pracujacy, zazwyczaj samotni, oszczedzajacy na utrzymanie
rodzin, ktére zostaty w kraju pochodzenia, zachowujacy si¢ bardzo powsciggliwie, starajac si¢ nie



rzuca¢ w oczy, by¢ prawie niezauwazalnymi.

Owczesénie, w koncu lat 80., sytuacja byta juz zupelnie inna. Tego znanego mi wczesniej
Algierczyka, Tunezyjczyka, czy Marokanczyka juz nie byto. Oprocz robotnikow, byly rowniez kobiety
1 dzieci, co wskazywato na obecnos¢ catych rodzin, pojawili si¢ tez ludzi wyksztatceni, pracujacy
w administracji, w bankach, w szkotach, prowadzacy wtasne, co prawda nieduze, interesy, swiadomi
swoich praw obywatelskich. Od razu zorientowatam si¢, ze nie wszyscy Francuzi akceptujg tg
zmiang, t¢ nowga sytuacj¢ imigrantow, czesto juz w drugim pokoleniu zyjacych w ich kraju, ktorzy
stali si¢ obywatelami francuskimi. W potudniowej Francji mieszkato, jak wiadomo, dos¢ duzo tak
zwanych pieds noires, czyli Francuzoéw, ktoérzy po uzyskaniu niepodlegtosci przez kraje Maghrebu
przeniesli si¢ wtasnie tam. Na poczatku wydawato mi sig, Ze to gtdwnie z ich strony imigranci
spotykaja si¢ z pewng niechecia, z brakiem akceptacji nowego wizerunku muzutmandéw z Maghrebu,
ale szybko zdatam sobie sprawe, podrozujac po Francji, ze dla duzej cze$ci Francuzow jest to
problem, niezaleznie od miejsca zamieszkania. Zastanowito mnie wtedy, ze jesli Francuzi, ktorzy sa
naprawdg tolerancyjnym narodem, majg trudnosci z akceptacjg przybyszow muzutmanskich, gtownie
z Maghrebu, to jak sprawa obecnos$ci muzulmanow wyglada w innych krajach europejskich
1 zaczgtam si¢ tym powaznie interesowac. Zobaczytam, ze trudnosci ze zrozumieniem i akceptacja
muzutmanskich imigrantow jako rownoprawnych cztonkoOw spoteczenstwa ma zazwyczaj wszedzie
miejscowa ludnos¢, 1 ze w wigkszosci przypadkow to nie wynika z trudnosci, ktore stwarzaja sami
imigranci. Sytuacje muzutmandéw w Europie uznatam za interesujacy i wazny problem badawczy. Nie
trudno byto si¢ domysli¢, ze po wejsciu Polski do Unii Europejskiej ta sytuacja z czasem moze
dotkng¢ rowniez nas. Nalezato z tego wyciagna¢ wniosek, odpowiednio si¢ przygotowac i przede
wszystkim przygotowac polskie spoteczenstwo przekazuj ac wiecej informacji na temat nowych
imigrantoy\/y dawnictwo Dialog g(c) Copyright edB/CJa elektroniczna

Po powrocie do Warszawy przedstaw 1’1’10]6 0 waCJQ 1 przemyslenia 6wczesnemu
dyrektorowi Instytutu Orientalistycznego (wtedy j Jeszcze nie byto Wydziatu Orientalistycznego)
profesorowi Bogdanowi Sktadankowi. Powiedziatam mu, ze warto byloby utworzy¢ pracownie
w ramach Zaktadu Arabistyki 1 Islamistyki, gdzie bytam zatrudniona, ktora badataby spotecznosci
arabskich muzulmanéw w Europie, ich sytuacj¢ prawng, zycie religijne 1 kulturalne, adaptacj¢ do
warunkéw europejskich. Profesor B. Sktadanek po zastanowieniu, uznat, ze sprawa zastuguje na
powazne potraktowanie 1 ze wlasciwe bytoby utworzenie osobnego zaktadu, ktory zaymowatby sie
badaniami nad europejska ludnoscig muzutmanska w catosci, a nie tylko ludnoscig arabska.
Oczekujac na otwarcie Zaktadu, juz w 1993 r. powstata w Instytucie Orientalistycznym UW
nieformalna grupa badawcza, ktérej cztonkowie reprezentowali rézne specjalnosci. Wsrdd nich
znaleZli si¢ dr Jolanta Sierakowska-Dyndo z iranistyki, obecnie prof. dr hab. 1 dziekan Wydziatu
Orientalistycznego, dr hab. Marek Dziekan z arabistyki, obecnie prof. dr hab. 1 kierownik Katedry
Bliskiego Wschodu 1 Afryki Péinocnej na Uniwersytecie £.odzkim, mgr Anna Sieklucka z indologii
1 mgr Mariam Abdelaal ze slawistyki. Niedtugo potem w 1994 r. decyzja Rady Wydziatu
Neofilologii powstal Zaktad Islamu Europejskiego w ramach Instytutu Orientalistycznego.

Zainteresowanie nowg specjalnoscig bylo znaczne wsrod orientalistow. Oprocz trzech etatowych
pracownikow dr Agaty Nalborczyk, dr Georges Kassa, ktorzy wtedy jeszcze nie byli doktorami
1 mnie w Zaktadzie dalej rozwijata si¢ nieformalna grupa, do ktorej przytaczy si¢ prof. dr hab. Jerzy
Zdanowski z PAN-u oraz grupa doktorantdéw spoza orientalistyki. Do nich nalezal mgr Michat
Labenda z Ministerstwa Spraw Zagranicznych, ktory kilka lat temu obronit u nas pracg¢ doktorska
dotyczacg muzutmanéw w Rosji.

Obecnie nasz zaktad liczy 5 0s6b — dwoch samodzielnych pracownikow naukowych (dr hab.



Ahmad Nazmi i ja) oraz trzech doktoroéw: Agata Nalborczyk (iranistka), Marta Widy-Behiesse
(arabistka) 1 Georges Kass (arabista) oraz dr Kamila Stanek (turkolog). Zaktad ma charakter
badawczy 1 nie ma wlasnych studentow, ale prowadzi wyktady i ¢wiczenia ogdlnouniwersyteckie
o muzulmanach w Europie juz od 10 lat. Dr M. Widy-Behiesse prowadzi ogélnouniwersytecki
wyktad ,,Islam i muzutmanie a procesy globalizacji”. Nauczamy tez jezyka arabskigo, perskiego

1 tureckiego oraz prowadzimy seminaria licencjackie, magisterskie 1 doktoranckie.

W zaleznosci od sytuacji politycznej zwigzanej z islamem zainteresowanie wsrod studentow
1 frekwencje na wyktadach sg r6zne. Pamigtam, ze podczas wojny w Jugostawii, gdzie sprawa islamu
byta bardzo wazna, musiatam wyktada¢ z mikrofonem w reku dla stuchaczy, ktorzy nie mieszczac si¢
w salach wyktadowych znajdowali miejsce w korytarzach i nawet za drzwiami naszego budynku.
Obecni byli nie tylko studenci, ale rowniez dziennikarze 1 wojskowi. Ta sama sytuacja powtorzyta
si¢ po zamachach na WTC (World Trade Centre) w Nowym Jorku 1 po innych aktach
terrorystycznych. Naszym gtdownym celem w tych trudnych momentach byto uS§wiadomienie
stuchaczom, ze nie nalezy utozsamia¢ aktow terrorystycznych z religig islamu 1 z calg spotecznoscia
muzulmanska.

Mimo ze staramy si¢ czgsto udziela¢ informacji na spotkaniach naukowych w krajui za granica,

w prasie 1 telewizji (szczegolnie aktywne w tej dziedzinie sg dr Agata Nalborczyk oraz dr Marta
Widy-Behiesse) szybko stato si¢ jasne, ze tak duze zainteresowanie problematykg muzutmanska
w Europie mozna bedzie zaspokoi¢ jedynie odpowiednimi publikacjami. W 2003 roku ukazata si¢
praca zbiorowa pod tytwtem Muzutmanie w Europie, w ktorej oprocz cztonkow Zaktadu

1 wymienionych wspotpracownikow, jako autorzy uczestniczyli rowniez historyk i znawca
problematyki batkanskiej, a szczegolnie albanskiej prof. Jerzy Hauzinski, doktoranci Ewelina
Juszezak 1\%@&7\7@?@1\?\‘7’6lean9((}:{2 Gony, ?ht edycja elektroniczna

Nie wiem, czy wypada si¢ chwalic, ale ore drugie wydanie ukazato si¢ w 2005 r., do
dnia dzisiejszego cieszy si¢ duzym zalnteresowamem Nie jest to jedyna nasza publikacja na ten
temat. Dr Agata Nalborczyk jest wspotautorka leksykonu dla dziennikarzy Nie boj sie islamu
(Warszawa, Wiez 2005), ktory otrzymat w 2007 r. migdzynarodowa nagrodg¢ za dialog
mi¢dzyreligijny (International Award for Interreligious Dialogue), przyznawang przez
Miedzynarodowa Uni¢ Prasy Katolickiej — UCIP. Trzeba podkresli¢ rowniez jej uczestnictwo
w pracach nad Yearbook of Muslims in Europe pod redakcja prof. Jorgena Nielsena, wydawanym
przez Wydawnictwo Brill od 2009 r. Dr Nalborczyk jest w tym projekcie edytorskim doradca
w sprawach Europy Srodkowo-Wschodniej i wspétautorka rozdziatu o Polsce.

Dr Marta Widy jest autorka ksiazki zatytutowanej Zycie codzienne w muzutmanskim Paryzu
1 czekamy na ukazanie si¢ jej nastepnej ksigzki o Tariku Ramadanie. Doktorantka w Instytucie
Stosunkéw Miedzynarodowych, mgr Magda Zawadewicz wydata ksiazke Zycie codzienne
w muzutmanskim Londynie.

Prace badawcze nad sytuacjg islamu w poszczegdlnych panstwach europejskich podzielone zostaty
mi¢dzy pracownikéw Zaktadu 1 naszych kolegdw spoza, w duzym stopniu w zaleznosci od
znajomosci jezyka danego kraju. W naszej pracy jezyk orientalny lub jezyki orientalne, ktore znamy
oraz tak zwane europejskie jezyki konferencyjne nie zawsze sq wystarczajace. Przykladem sg tu nie
tylko panstwa batkanskie, ktorymi ja si¢ zajmuje, ale takze panstwa Europy Potudniowej — Hiszpania,
Portugalia, Wtochy, ktorymi zajmuje si¢ mgr R. Stryjewski. Jest on nie tylko arabista, ale takze
romanistg. Do prac badawczych bedzie wlaczona rowniez nasza doktorantka Magdalena Danitowicz,
arabistka z bardzo dobrg znajomoscia jezyka wtoskiego. Doktorantce Ewelinie Juszczak autorce
rozdziatu o Belgii, byta bardzo pomocna znajomos$¢ jezyka flamandzkiego. W przypadku braku



islamologow ze znajomoscig jezyka kraju, ktory nas interesuje, jak na przyktad wegierskiego

1 czeskiego, korzystamy z pomocy kolegow z tych krajow: G. Ledera z Wegier 1 L. Kropacka

z Republiki Czeskiej. Przygotowujemy si¢ do wydania nowej publikacji o islamie w Europie, gdzie
beda uwzglednione panstwa, o ktérych nie méwilismy w pierwszym wydaniu ksiazki Muzutmanie
w Europie, a ktora 1 tak liczyta 580 stron.

Warto tez wspomnie¢ o artykutach w polskiej 1 zagranicznej prasie naukowej, o naszym
uczestnictwie w roznych zespotach badawczych, o ttumaczeniach literatury zachodniej na jezyk
polski.

Dorobek naukowy 1 dydaktyczny upowaznia nas azeby wystapi¢ do wtadz uniwersyteckich o zgode
na przeksztatcenie naszego Zaktadu z jednostki badawczej w jednostka badawczo-dydaktyczng
z nadzieja, ze w ten sposob uda si¢ nam szerzej zainteresowac spoteczenstwo polskie, a gtdéwnie
mtodziez akademicka problematyka islamu w Europie 1 pomoze w wypracowaniu wtasciwego
stosunku do wyznawcow religii muzutmanskie; w naszym kraju.

Anna Parzymies
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Religijnos¢ muzulmanow litewsko-polskich
w XVI-XVIII w. w ocenie chrzescijan

Jan Tyszkiewicz
Akademia Humanistyczna w Puttusku

Problem religijnosci muzutmanow litewsko-polskich nalezy bada¢ wykorzystujac wszystkie dostepne
zrddia. Nie jest to zadanie tatwe. Wszechstronne naswietlenie problemu przez zrédia zewnetrzne
(muzutmanskie 1 niemuzulmanskie) 1 powstate w panstwie polsko-litewskim (chrzescijanskie

1 wtasne muzulmanskie) stanowi pracochtonne i powazne wyzwanie dla badaczy. Nasza wypowiedz
ograniczymy do uwag opartych o Swiadectwa 1 opinie chrzescijan, dotyczace wspotobywateli
wyznania muzwtmanskiego, zyjacych w Polsce w XVI-XVIII w. Pomijamy swiadectwa zapisane

w $rodowisku muzutmanskiml®. Zrédta pisemne o rodzimych (krajowych) muzutmanach, powstate
wsrod chrzescijan, nie odznaczaty si¢ przychylnoscia, byty krytyczne lub tendencyjne, jednak czgsto
rzeczowe. Dlatego tez ich §wiadectwo warto przywotac i nalezy uzna¢ za stosunkowo wazne 1 dobrze
informujgce o réznych opiniach w tym zakresie.

Na wstepie/cheemy obfasaic Foratienie precomy keopitowcryos HeieseliGpeboac”. Otz
,religijno$¢” traktujemy jako zespot przekonan 1 czynnosci zwigzanych z wyznawang religia, w tym
przypadku z islamem. Termin ,,poboznos¢” przeciwstawiamy okresleniu ,,bezboznosci”.

O pobozno$ci wolno mowi¢ w sytuacji petnego przestrzegania nakazow religijnych 1 wierzeniowych
kazdej religii, takze tzw. poganskiej, innej anizeli religie uznajace Jedynego Boga (mozaizm,
chrzescijanstwo, islam). Poboznym moze by¢ poganin przestrzegajacy zespotu norm religijnych
obowiazujacych w jego macierzystym spoteczenstwie. Cztowiek bezbozny odrzuca wierzenia
religijne. ,,Bezbozny” jest to wyraz staropolski majacy zblizone znaczenie do wspotczesnego terminu
ateista”. W przekonaniu ludzi wierzacych okresu Renesansu, zyjacych w XV—XVII stuleciu,
okre$lenie ,,bezbozny” bylo pejoratywne, negatywnie wartosciujacelZ. Polemisci katoliccy terminu
tego naduzywali czasem wobec muzutmanow. Uzasadniali to brakiem u nich kultu Syna Bozego
Jezusa 1 zgoda na wielozenstwo.

Religijnos¢ muzutmanska w naszym panstwie widziano wowczas jako praktyki wyznawcow
zashugujace na tolerowanie. Opinie nietolerancyjne wystepowaty ale nie byty dominujace. Wynikato
to z wielu uwarunkowan: zwyczajowych, prawnych 1 religijnych funkcjonujacych
w wielonarodowym spoteczenstwie chrzescijanskim (Polacy, Litwini, Rusini, Niemcy, Ormianie,
Szkoct). Przez caty wiek XVI 1 XVII toczyty si¢ zagorzale spory katolikow ze wspdlnotami
chrzes$cijanskich wyznan reformowanych, zwlaszcza z arianami 1 kalwinami. Ekscesy arian wobec
krzyzy 1 procesji katolikow uznawano za tamanie zasad tolerancji 1 zgody miedzywyznaniowej. Na tle
tumultéw, niszczenia zbordéw kalwinskich, gorgcych dyskusji 1 polemik prowadzonych w druku,
mi¢dzy teologami roznych wyznan chrzes$cijanskich, milczagcy muzulmanie sunnici oceniani byli
pozytywnie a w porownaniu do wyznawcOw mozaizmu nawet przyjaznie. Ich spokdj, poprawne
stosunki z réznowiercami i katolikami, skutecznie hamowaty niecheé i agresje wobec nich!8l.



Podstawg tolerancji 1 wywazonej akceptacji muzutmanéw byta wiedza potoczna sgsiadow 1 innych
mieszkancow Wielkiego Ksiestwa Litewskiego o podstawowych zasadach islamu. Byty nimi
przeciez: Bog Jedyny, Swieta Ksiega — nawiazujaca do Starego i Nowego Testamentu,
obowigzkowe modlitwy, post 1 pielgrzymka, przestrzeganie Dziesigciorga Przykazan, wymog
zyczliwosci 1 pomocy wszystkim ludziom (wersja nakazu mitosci blizniego), wiara w Sad
Ostateczny. Jedynobdstwo 1 Przykazania Mojzeszowe byly silng ptaszczyzng porozumienia
1 kohabitacji muzutmanéw z chrzescijanami i mozaistami. Szacunek muzutmandéw do prorokow
Starego Testamentu 1 wlaczenie do ich szeregu Jana Chrzciciela 1 Jezusa Chrystusa ograniczaty
nieche¢ chrzescijan ale rowniez konkretyzowaty odrebnosci prawd wiary miedzy stronam.
Chrze$cijanie odbierali religijno$¢ muzutmanoéw jako niepeing 1 utomna, odrzucajacg bostwo osoby
Jezusa jako Syna Bozego, zaprzeczajaca Jego Smierci na krzyzu i oddalajaca pojecie grzechu
pierworodnegol?.

Dla przecietnego katolika, unity czy prawostawnego, mato wyksztalconego, ,,poganiam”

1 ,,bisurmanizm” muzutmanow, bo takich terminéw uzywano, sprowadzat si¢ gtownie do tych wtasnie
roznic. Odrebnos¢ podkreslata bardziej praktyka dnia codziennego: oddzielne miejsca modlitw,
oddzielne zycie religijne, oddzielni 1 wybieralni przewodnicy duchowni. W powazniejszych
wypowiedziach strony chrzescijaniskiej wyptywata sprawa wiary w Trojce Swieta, jako
zdecydowanie odrzucang przez islam. Jednakze arianie, zwani tez antytrynitarzami, w krzykliwym
negowaniu dogmatu Trojcy Swigtej posuwali sie znacznie dalej, a mimo tego byli tolerowani az do
jawnej zdrady Ojczyzny (1656). W naukach kaznodziei katolickich gromiono ,,czczenie Mahometa”
czyli uznawanie go za Proroka. Dowodem na ,,bezecno$¢” 1 niemoralno$¢ Mahometa byta jego
aprobata dla wielozenstwa. Gorszono si¢ tg sprawg chociaz muzutmanie w panstwie polsko-
litewskim\ddpoiczatkn XY\ wopi2estizegalicza @ply%hhie Za)esjanie lwiimpiwiciejTdyto
przyczyng dawania Mahometow1 — w polemikach 1 paszkwilach — epitetow: rozbojnik, ztodziej, totr
i batamut!1%,

Muzulmanie w panstwie polsko-litewskim spetniali wszystkie podstawowe kryteria ludzi
religijnych . Mieli wtasnych duchownych, skromne $wiatynie, $wieta ksiege Koran, czytali ja
1 przepisywali; uznawali religijng warto$¢ przestania Starego 1 Nowego Testamentu. Przestrzegali
w kazdym tygodniu dzien §wigty (piatek), codziennie modlili si¢ — 1 to dwukrotnie czesciej niz
chrze$cijanie — sprawowali ze swoim duchownym wszystkie najwazniejsze obrzedy: nadawania
imienia matemu dziecku, uroczystego wprowadzania dziecka do wspolnoty wiernych (lahi),
zawigzywania matzenstwa i odprawiania pogrzeboéw. W sadzie 1 w wojsku mezczyzni sktadali
przysigge religijng, na Koran. W oddziatach wojskowych jazdy, sktadajacych si¢ z muzutmanow, lub
przy ich wyraznej przewadze liczebnej, zabiegali o odrebny etat dla motty (imama). W XVIII w. etat
imama miaty putki jazdy tatarskiej. W zrodtach chrzescijanskich, np. inwentarzach miast 1 dobr
z terenu Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, uzywano nawet okreslenia ,,molna ksigdz ich” lub ,,pop
tatarski”, co dowodzi rownorzgdnego traktowania duchownych muzulmanskich z kaptanami
chrzescijanskimil12!.

Osobng dziedzing dokumentujaca charakter 1 przejawy religijnosci muzulmanskiej na Litwie byto
sporzadzanie przez ziemian tatarskich testamentéw. Sadzac ze stosowanego formularza i formy
tekstow testamentowych, sporzadzali je chrzescijanscy pisarze sadow grodzkich lub byli koledzy
1 znajomi z jednego oddzialtu wojskowego, poproszeni o nadanie im wtasciwego brzmienia.
Oczywiscie w XVII w. testamenty muzutmandw mogli sporzadza¢ inni muzulmanie dostatecznie
wyksztalceni, zorientowani w analogicznych praktykach szlachty i biegle piszacy po polsku. W tej



sytuacji istotne jest stwierdzenie, ze wola 1 zwyczaj religijny muzulmanskiego testatora byly
nalezycie opisane 1 zabezpieczone, przy udziale 1 wiedzy wybranych osob, w tym takze chrzescijan.
Testamenty Swiadczg o silnej] wigzi umierajacego ze spotecznosciag wspotwyznawcow, trosce

o rodzing a zwtaszcza zong. W testamencie przeznaczano okreslone sumy gotowki na religijny
pogrzeb muzulmanski, wynagrodzenie dla motty (imama), czasem sumy do rozdania jako zapomogi

dla biednych wspotwyznawcow; okreslano podzial majatku nieruchomego, rzadko przedmiotow(3],
Zamozniejszy muzutmanin, z grupy tzw. Tatarow hospodarskich ziemian, dokonywat takze czasem
darowizn¢ ziemi na rzecz wybranego meczetu. Zwiekszal w ten sposob powierzchni¢ bedaca do
dyspozycji urzedujacego motty (imama). Ten podobnie jak chrzescijanski duchowny miat przy
Swiatyni (meczecie) swojej gminy wyznaniowe] (dzamat) gospodarstwo, role 1 ogrody,
zabezpieczajace jego potrzeby materialne. Mniej zamozni muzutmanie ofiarowywali do meczetow
lekkie dywany stuzace za ozdobne catuny potrzebne do obrzeddéw pogrzebowych. O tym zwyczaju

wiadomosci do $rodowiska chrzescijanskiego trafialy rzadziej!4l.

Testament muzutmanskiego ziemianina brzmiat bardzo podobnie do ostatniej woli umierajacego
chrzes$cijanskiego szlachcica, katolika, prawostawnego czy kalwina. Miat charakter stanowy,
zwigzany z potozeniem prawnym szlachty. Prawne 1 zwyczajowe potozenie muzutmandéw-ziemian tym
tylko ro6znito si¢ od potozenia bojara-szlachcica, ze nie przewidywato dla nich praw politycznych:
udzialu w sejmikach 1 seymie, sprawowania panstwowych urzedéw za wyjatkiem stanowisk
wojskowych. O tym w Wielkim Ksiestwie Litewskim powszechnie wiedziano i pamigtanot13].

Aprobatg chrzescijan zyskiwata uczciwos¢ 1 prawdomoéwnos¢ muzutmandéw. Nie wszyscy
chrze$cijanie aprobowali ich abstynencje. Typowe uczty 1 spotkania szlacheckie przewidywaty obfite

raczenie si¢ winem 1 alkoholami. Chrzescijanie aprobowali u muzutmanéw ramadan, dlugi post
przyponﬁa@/qygdwwm Phél chizésaliansks; bépacivijasl Wilkdada Zel abdimieneana
przyjmowano takze muzutmanski obowiazek odbywania pielgrzymek. Oczywiscie ich cel — w Mekce
— budzit zastrzezenma. Jednakze Tatarzy muzutmanie litewscy odbywali rowniez krotsze pielgrzymki
do swoich najstarszych cmentarzy. Najstynniejszy byt w tym zakresie grob swietobliwego Kontieja,
tzw. Kontusia, na terenie Nowogrodczyzny, do ktérego udawano sie w celach religijnychl9l.
Cennym zroédtem do tematu jest paszkwil Piotra Czyzewskiego pt. Alfurkan tatarski wydrukowany

w Wilnie w 1616 i 1617 r.11Z] Tekst miat pouczaé i zawstydza¢ Tataréw muzutmanéw, uderzajac

w ich religie, zwyczaje 1 aspiracje do szlachectwa. Paszkwil zarzucal krajowym oddziatom
wojskowym ztozonym z Tataréw muzutmanow rabunki 1 sugerowal wspotodpowiedzialnos¢ za
napady Tataréw krymskich. Wszyscy muzutmanie jako ,,nieprzyjaciele Krzyza Swietego” nazwani
zostali bezboznikami. W tendencyjnym tekscie zagdano ograniczen ich zycia religijnego, dziatalnosci
gospodarczej 1 zmiany obyczajow. Postulowano zabroni¢ kupowania débr ziemskich, posiadania
czeladzi chrzescijanskiej (grozba przymusu pracy w niedziel¢), surowo egzekwowac podatek
pogléwny (obowiazujacy Zydow i mieszczan), kara¢ §miercia mieszane matzenstwa muzutmansko-
chrzescijanskie, zabrania¢ budowania meczetow 1 rozebrac¢ niektore itd. Prawo do budowy meczetow
byto waznym sprawdzianem swobdd religijnych. Muzulmanie w panstwie polsko-litewskim
wielokrotnie domagali si¢ zniesienia ograniczen (pozwolenia biskupow) w tym zakresie. Z tych
zabiegdw szczegblnie dwa przypadki, z 1591 i 1677 r. sg dobrze znanel!8]. Konsekwentne zabiegi
muzutmanow o mozliwo$¢ wznoszenia meczetOw wystarczajaco przemawiajg za ich religijnoscia
jako grupy wyznaniowej. Szczegoty 1 zarzuty zawarte w Alfurkanie tatarskim obraz ten tylko
uzupetniajg: §wietowanie pigtku, abstynencja, sprowadzanie muzulmanek w celach matrymonialnych
z Krymu czy Wielkiego Ksiestwa Moskiewskiego, odrgbna rota przysiegi, wyjazdy do Turcji itp.



Muzulmanie polsko-litewscy w XVI-XVII w. spetniali standardy ludzi religijnych. Przestrzegali
zasad swojej religii. Otoczenie chrze$cijanskie, zwtaszcza sasiedzi okolic 1 osiedli tatarskich, mieli
o nich dobre mniemanie 1 nieoficjalnie okreslali ich jako poboznych lub ,,bojacych si¢ Boga”.
Publicznie pozytywne oceny zderzaty si¢ z agresja ksenofobdéw, fanatykow 1 nieudacznikow
zadajacych nietolerancji. Wyzwiska 1 zarzuty o ,,bisurmanieniu stuzby chrzescijanskiej”, rzucane
podczas obrad na sejmikach 1 seymach, wynikaty z rywalizacji gospodarczej 1 niezaradnosci czgsci
ziemian chrze$cijanskich. Grozby Smierci za zawarcie malzenstwa z muzutmanami swiadczg
o atrakcyjnosci takich zwigzkéw w oczach niektorych chrzescijan. Atrakcyjnos¢ ta nie wynikata
zapewne z zamozno$ci czy szlachectwa (niepelnego) ale raczej innych waloréw osobistych
kandydatow.

Forma wypowiedzi, dobor argumentow, epitety 1 nieoryginalno$¢ pism antyislamistycznych
decydujg o ich fragmentarycznej informacji rzeczowej. Alfurkan tatarski byt dwukrotnie zamoéwiony
— 1 zapewne subsydiowany — przez anonimowe ,,zacne osoby z Wielkiego Ksiestwa litewskiego”
(1616, 1617 oraz 1640 1 1643). Nie spelnit jednak poktadanej w nim nadziei gdyz np. 300
egzemplarzy z pierwszego wydania nie udato si¢ sprzedac. Atak na rodzimych muzutmandéw nie miat
wiec szerszego poparcia chociaz w sejmie przeprowadzono niektore ustawy antytatarskie. Tatarzy
muzutmanie litewsko-polscy byli zaktadnikami polityki Rzeczypospolitej wobec Turcjill?l.

Zainteresowanie religijnoscig Tatarow 1 ich formami zycia religijnego zdradzali jezuici. Relacja
Baltazara Hostouskiego z 1570 r. dla generata zakonu mowi o muzulmanskiej ,,§wiatyni 1 szkole,

w ktorej uczg arabskiego” w Wilnie (oczywiscie: Lukiszki). W praktyce byta to nauka podstaw
religii, tekstow koranicznych i pisma alfabetem arabskim. Od 1586 r. znany jest Derwisz Czelebi,
sedzia w sprawach religii muzutmanskie; w Wielkim Ksiestwie Litewskim. Nie ma jasnosci jak
diugo dzidjaty iz yial ogtapcl) W et X\ op praglimeree liteyscpodicohamsicza sadow
religijnych w Turcji. O religijnosci muzutmandéw polsko-litewskich swiadczy tez ograniczony zakres
ich konwersji na chrzescijanstwol20],
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Relacje polsko-muzulmanskie i ich odzwierciedlenie
w literaturze XVI-XVII wieku

Tina Liashchuk
Katolicki Uniwersytet Lubelski
Wydziat Nauk Humanistycznych

Wybrany temat pracy obejmuje zagadnienia z zakresu historii, literatury, historii stosunkow
mi¢dzynarodowych oraz historii nauk politycznych. Podjeto probe przeanalizowania wielu tematow,
zdefiniowanie ustalen 1 propozycji poszczegdlnych autorow na tle wspotczesnej sytuacji polityczne;.
W analizie tekstow zwrdci si¢ szczegdlng uwage na dorobek prawostawnych polskojezycznych oraz
katolickich pisarzy, zwigzanych swoim pochodzeniem z pogranicznymi obszarami, co spowodowato,
1z liczba ich uwag na temat muzulmanskiego swiata byta duzo wigksza. Polityczna publicystyka

1 polityczne wiersze XVI-XVII wieku posiadaja znaczny informacyjny potencjat, ale owe literackie
utwory nie zostaly w pelni wykorzystane jak zrédta do badan na historig mysli spoteczne;.

Przy analizie utworow literackich skoncentrowano si¢ nie na wydarzeniach wojennych z terenow
Rzeczypospglrdmikea it ey PAdireiey Capye igh peey e favedelearsmieg viapych przez
autorow. Dla'nas w publicystyce omawianego okresu najwazniejSzym bylo wyodrgbnienie sposobu,
w jaki 6Owczesni autorzy traktowali tureckie 1 tatarskie zagrozenie. Wybrany temat narzucit
wykorzystanie konkretnych zrodet pisanych i literature przedmiotu. Zatem dla naszej pracy
publicystyka stata si¢ podstawowym zrédtem. Wykorzystano wiele oryginalnych publicystycznych
utworow przetomu XVI-XVII wieku, akty sejmow 1 sejmikow, listy osob prywatnych 1 oficjalnych.

W koncu XVI w. Polska jeszcze nie weszta w konflikt zbrojny z Turcja, ale ze wzgledu na zajecie
Wegier przez Turkéw realnym stato si¢ zagrozenie w wyniku dalszej muzutmanskiej ekspansji na
potnoc. Do tego idea walki z muzutmanami byta specjalnie propagowana przez papiestwo. To
spowodowato pojawienie si¢ we wszystkich panstwach chrzescijanskich, dotknigtych zagrozeniem,
literatury antytureckiej. Przy czym zdecydowana wigkszo$¢ jej autorOw nie posiadata zadnej wiedzy
o kulturze 1 religii wschodnich sgsiadow.

Na poczatkowym etapie swego rozwoju literatura antyturecka to byty przedruki z jezykoéw
niemieckiego 1 wloskiego. Z koncem XVI w. wzmocnione polsko-litewskie panstwo zaczyna
pretendowac do roli przedmurza, ktore zdolne jest obroni¢ caly Swiat chrzescijanski od
muzutmanskiego zagrozenia. Wiecej uwagi Imperium Osmanskiemu pos§wigcaja polscy historycy,
np. Jan Dtugosz (1415-1480). W utworach Maceja z Miechowa (ok. 1457—-1523) z poczatku XVI w.
(pierwsze wydanie Kroniki Polskiej byto w 1519 r) zostaty opisane bitwy 1 drobne potyczki
Osmanow 1 Polakoéw. Krdtka historia Turkow, napisana przez niego, weszta do jego Traktatu
o dwoch Sarmacjach (1517).

Jednym z pierwszych powaznych antytureckich utworé6w w polskiej literaturze byty turcyki
Stanistawa Orzechowskiego. To on wlasnie odpowiedziat na zainteresowanie spoteczenstwa

literatura takiego rodzaju i wydat w 1543 r. De bello adversus Turcas suscipiendo...[21,



Niewatpliwymi wydajg si¢ literackie wartosci utworéw owego autora, ale niewiele pozytywnego
mozemy powiedzie¢ o znajomosci Orzechowskiego swiata Imperium Osmanskiego. Wérod innych
niewywazonych ocen, dotyczacych sytuacji politycznej naiwnymi wydajg si¢ by¢ jego stowa

o wojsku tureckim, ktore zostato scharakteryzowane przez niego jako zbieranina niewolnikow.
Orzechowski pisat o tym, ze armia muzutmanska jest staba 1 nie przedstawia zadnej wartosci
bojowej. Zatem plany co do przysziej wojny brzmialy bardzo optymistycznie. W sytuacji
najwigkszego rozkwitu panstwa tureckiego takie stowa nie odpowiadaty rzeczywistosci. Czy mozemy
twierdzi¢, ze Orzechowski zupelnie nie zdawat sobie sprawy, jaka rzeczywiscie byta sytuacja
wewnetrzna 1 zewnetrzna najblizszego muzutmanskiego sgsiada? Nalezy pamietac o tym, 1z jego
utwory miaty za cel pokrzepianie spoteczenstwa, 1 dlatego brzmig tak optymistycznie. Pewnie sam
autor wiedziat o sile armii tureckiej, poniewaz byl zmuszony ucieka¢ przed muzutmanami, ktorzy
doszli pod Wieden.

Ze wzgledu na popularnos¢ De bello adversus Turcas suscipiendo..., potem napisano jeszcze kilka
utwordéw z poradami dla krola i senatoréw, jak skutecznie broni¢ si¢ przed muzutmanami. Warto
zauwazyC, ze utwory Orzechowskiego staly si¢ klasyka politycznej publicystyki i cieszyty si¢ wielka
popularnoscig. Wielu autorow zapozyczylo idee 1 argumenty Orzechowskiego, przepisujac i cytujac
je w swoich utworach. Btedne oceny 1 niescistosci, pojawiajace si¢ u Orzechowskiego byty
powtarzane przez jego zwolennikoOw jeszcze przez wiele dziesiatek lat.

Jednym z podstawowych zrddet, wykorzystanych w prace, sg utwory 1 opracowania katolickiego
biskupa z Kijowa Jozefa Wereszczynskiego. Jego wizja 1 opinia jest niezwykle cenna, poniewaz
mieszkal on najblizej Turcji. Z siedemnastu wydanych przez niego utwordw najbardziej cennymi dla
naszej pracy sa te, ktore byty wydane po 1590 rokul22l. Wystepowat w nich z licznymi inicjatywami
politycznyyhy adresowaayoy dolbiéloss iath, Gapisiari o szsbiiigmmohaichowrsiropgiskich
Wereszczynski przy tym nie ograniczal si¢ tylko do publicystyki. Z jego licznego epistolarnego
dorobku zostato kilka listow, ktore sa cennym dodatkiem, pomagajgcym zrozumie¢ rozmach
politycznej dziatalnosci kijowskiego biskupa. Siebie widzial jako proroka, ktory powinien pokazac
prawidtowa droge calemu spoteczenstwu.

Jedng z najciekawszych prac, napisang przez Wereszczynskiego, wydano w 1595 r. Jest to Sposob

osady nowego Kijowa...[3] ktéry jest utworem oryginalnym, choé powtarzajacym wiele z idei
Orzechowskiego. Biskup proponuje przyjecie bardziej aktywnej pozycji wobec muzutmanow. Nalega
na organizowanie wypraw wojskowych, nie zapominajgc przy tym o budowaniu twierdz na ziemiach
zagrozonych najazdami. Autor chce narzuci¢ czytelnikowi rozumienie muzutlmanskiego $wiata jako
niebezpiecznego dla chrzescijanstwa. Niebezpieczenstwo tatarskie traktowane jest przez
Wereszczynskiego jako kara za grzechy chrzescijan. Wystepujac w roli obroncy catego §wiata
chrzescijanskiego, wydaje Excytarz...[24. Autor apeluje w nim do papieza i proponuje idealny jak mu
si¢ wydaje plan wojny. Rola kazdego europejskiego krola w przysztej wojnie, jak 1 w przysztym
podziale §wiata, zostata doktadnie opisanal2]. Nawet car moskiewski miat bra¢ udziat w walce

z muzutmanamil2%], choé¢ pamietamy o tym, ze relacje z Moskwa w tym czasie byty do$é niejasne.
Wereszczynski proponuje odwotanie si¢ do turcykow S. Orzechowskiego, 1 w sprawie wojny

z muzutmanami zaleca korzysta¢ z jego radl2Zl.

Opierajac si¢ na przyktadach z historii starozytnej 1 wspotczesnej, Wereszczynski zwraca uwage
na zagrozenie ze strony Turkow 1 Tatarow dla europejskiego chrzescijanstwa. W zwiagzku z tym autor
zwraca si¢ z apelem do wiadcow europejskich o wspotprace w walce z Turcjg 1 1slamem. W koncu
XVIw. wobec zajecia Wegier przez Turkow, Wereszczynski jako przewidujacy prorok ostrzega



przed zagrozeniem muzutmanskim. W jego pracach dostrzegamy bardzo emocjonalne podejscie do
spraw relacji z muzutmanami.

W pracach Wereszczynskiego rozwinigty zostat temat ligi antytureckiej. Jego idee walki
z muzulmanami opierajg si¢ na chrzescijanskiej jednosci katolikow 1 prawostawnych. Oczywiscie
kijowski biskup, ktory tworzyt swoje prace podczas przygotowywania i podpisania unii brzeskiej nie
miat zadnej watpliwosci, 1z chrze$cijanie pokonajg muzutmandw.

Warto podkresli¢, ze w polskiej spotecznej 1 politycznej opinii obrazy zagrozenia tureckiego
1 tatarskiego roznity sie, bez wzgledu na to, ze owo zagrozenie bylo traktowane jako generalne
zagrozenie ze strony muzutmanskiego swiata. To nie znaczy, ze Polacy np. bali si¢ Turkow
a ignorowali Tatarow, ale stosunek do nich byt r6zny. Prawie zawsze, gdy pisali o zagrozeniu
z potudniowego wschodu, to mowiono oddzielnie o zagrozeniu tatarskim 1 o zagrozeniu tureckim.
Turcja byta rzeczywiscie groznym nieprzyjacielem, ktory czesto byt chwalony za porzadek w wojsku,
a nawet porownywany do Rzymian. O Tatarach Wereszczynski mowi jako o stugach, ktoérzy musza
napadac¢ na panstwa chrzescijanskie. Nie sg takim zagrozeniem, jak Turcy. Tatarzy, ,,ci przyrodni
nieprzyjaciele” — to sasiedzi Rusindow 1 Polakow, ktorzy ,,z nimi w sgsiedztwie ustawnem
mieszkajac”28] od czasu do czasu walcza. Turcja kojarzy sie u 6wczesnych ludzi z pewnym
rozwojem cywilizacyjnym: autor uznaje, 1z Turcy w wysokim stopniu opanowali w czasie licznych
konfliktéw zbrojnych rzemiosto wojenne. Zotierze byli bardzo dobrze wyszkoleni, a armia —
zorganizowana. Dowodzili nig doskonali dowodcy. Natomiast armia tatarska nie byta juz tg potega
co przed laty, kiedy to pokonata Turkéw, a Tatarzy byli cze$cig wspaniatej Ztotej Ordy.

W listach S. Zotkiewskiego (list z 1600 r) dostrzegamy dowody niezbyt dobrych relacji pomiedzy
Turcjq a Tatarami ,,Cesarz Turecki chce tego Cara Krymskiego z panstwa zsadzic a inszego
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Zaden z pomystow biskupa nie zostat zrealizowany, ale jego dorobek pokazuje, ktére sprawy
spoleczne wymagaty pilnego zatatwienia, jakie idee byly popularne, czego oczekiwata od krola
1 senatorow ludnos$¢ ziem przygranicznych. Interesujgcym wydaje si¢ fakt, iz utwory
Wereszczynskiego zostaty napisane w koncu XVI w, gdy podstawg zewnetrznej polityki
Rzeczpospolitej byta odmowa uczestnictwa we wszelkich antyosmanskich uniach 1 pragnienie
pozostawania z Portg w przyjaznych stosunkach.

Od 1601 r. liczba najazdow na polskie ziemie wzrosta, poniewaz Porta w taki sposob starala si¢
wplywac na polityke Rzeczpospolitej. Jednoczesnie poczatek XVII w. — to okres najwiekszej
aktywnosci zaporoskiego kozactwa. Polityczne kota Rzeczpospolitej nie bardzo martwity si¢ losem
ziem przygranicznych. Na poczatku wypraw Polakow na ksigstwo moskiewskie, Rzeczpospolita
starata si¢ wykorzysta¢ Chanat Krymski jako sojusznika. Wedtug traktatu z 1607 r. zostaly

zaplanowane wspolne wyprawy polskiej armii z Tatarami[2%. Chan byl zobowiazany udzieli¢
wszelkiej pomocy w sytuacji napasci Rzeczpospolitej na nieprzyjaciela. Podpisany traktat
o charakterze obronnym maskowat sojusz przeciwko Rosji, sojusz nie tylko polsko-krymski,
a 1 polsko-turecki.
Po bitwie pod Chocimem nastgpita zmiana sytuacji politycznej. W owym czasie tureckie
zagrozenie wysuneto si¢ na pierwszy plan. Dezorganizacja wzrastata od 1620 r. Plany wojny
z Turkami dalej cieszyly sie¢ popularnoscig ze wzgledu na ciggte ich najazdy na przygraniczne ziemie.
W latach 50. do 70. XVII w. wychodza drukiem utwory loanniciusza Galatowskiego. Ze wzgledu
na otrzymane przez niego scholastyczne wyksztatcenie, wszystkie jego utwory byly poswiecone
tematom religijnym. Problemy spoteczne mozna zauwazy¢ tylko miedzy wierszami w jego traktatach.
Caly Swiat wraz z jego problemami 1 wydarzeniami autor postrzega przez pryzmat prawostawnej



wiary. Troszczac si¢ o obrong prawostawia, Galatowski na swoj sposdb troszczy si¢ o obrone

1 bezpieczenstwo ojczyzny. Piszac o zjednoczeniu chrze$cijan ma on na mysli zjednoczenie sit
przeciw groznemu wrogowi. W dwdch antymuzutmanskich traktatach Galatowskiego Alkoran

1 Labed? najlepiej widzimy stosunek autora do wspotczesnych zdarzen historycznych. Obydwa
utwory napisane sg w jezyku polskim, co §wiadczy o tym, ze Galatowski liczyt na szeroki krag
czytelnikow, nie tylko na Ukraincow 1 Rosjan, ale takze 1 na inne stowianskie narody. Dla wywotania
u czytelnikow sprawiedliwego gniewu na muzutmandw, Galatowski opisuje przypadki niszczenia
przez Turkéw ikon i kosciotowl2ll. Kazdy taki czyn konczyt sie surowa kara: kara $mierci. Majac
swiadomos¢ tego, jakim szacunkiem cieszyty si¢ ikony, Galatowski umiejetnie grat odczuciami
czytelnikow, powodujac pojawienie si¢ negatywnych reakcji. Jak kazdy dobry kaznodzieja, potrafit
to zrobi¢ w doskonatly sposob.

Podrecznikiem o sposobach dziatan wojennych mozna nazwac traktat LabedZ? wydany
w 1679 r. Utwor sktada si¢ z pieciu czeséci, nazwanych ,,piorami”. Zaczyna si¢ rozbudowang
dedykacja, skierowang do Iwana Samojtowicza, hetmana wojsk zaporoskich. Hetman znajduje si¢
Ww cieniu postaci cara moskiewskiego (wiemy, ze inny antymuzutmanski traktat Alkoran Galatowski
dedykowatl bezposrednio carowi, jak i kilka innych swoich utworéw). Z dedykacji wynika, ze traktat
miat si¢ przystuzy¢ moskiewskiemu wladcy w sprawie lepszego uSwiadomienia niebezpieczenstwa
ze strony Osmanow 1 odpowiedniego okreslenia polityki wobec Turcji. Wojne przeciwko
muzutmanom nazywa autor sprawiedliwg. Skierowal swoj gniew na islam, ktéry wymaga od swych
wyznawcow ciggltego wojowania i zabijania. Galatowski zauwaza ,,Machometani pogani woiujg
z chrze$cianami niesprawiedliwie, bez dania zadnej przyczyny”32].

Pozycji chrzescijan autor przeciwstawit pozycje muzulmanow, stawiajac akcent na religijne
nieporozubieyitd 3 wasniE Wov 6 Hidwai iy i o ejiarakee paligcray @l biphjedsa
chrzescijanskich wladcow aby dziatali wspdlnie, zwraca uwage, ze zagrozenie tureckie jest karg dla
chrzescijanskiego Swiata: ,,Pandéw chrzescianskich niepostuszenstwo, ze nie chcg stucha¢ przykazania
Bozego... nie chcg z sobg si¢ namowic y orezem sweim obrzydliwej sekty Machometanskiej
wykorzeni€... nie chcg si¢ namowic z sobg 1 jednostaynie p6j$¢ na wojne przeciwko Machometanom
y onych mieczem swym wykorzeni¢ jak bydto nierozumne”33].

Idea ligi antytureckiej wisiala w powietrzu przez kilkadziesiat lat, od czasu do czasu nabierajac
ostrosci. Z pierwszych zdan Galatowskiego widzimy zaangazowanie autora w relacje polsko-tureckie
1, powiedzmy szerszej, chrzescijansko-muzulmanskie. Autor przyjmuje pozycje oskarzyciela nie tylko
w stosunku do przedstawicieli islamu, ktorzy podbijali Rzeczpospolita, ale calego muzutmanskiego
swiata. Galatowski wymienia narody, ktore staty si¢ muzutmanskie: ,,Turcy Egipczycy, Tatarowie,
Piersowie, Arabowie, Mawrytani, Afrykani, Syryjczycy, Mezopotamczycy, Libijczykowie,
Murzynowie, Indyczykowie, Nigritowie, Babilonczykowie y z narodéw inszych ludzie niektorzy”.
Wedlug Galatowskiego §wiat podzielit si¢ na dwa obozy, chrzescijanski 1 muzutmanski. Autor
przyznaje potege drugiego obozu, ale tg potege wyjasnia wolg Boza.

I. Galatowski nie jest sktonny do straszenia czytelnikow obrazami z przysztosci. Uznaje
1 argumentuje koniecznos¢ podejmowania dziatan przyktadami z historii, prowadzi czytelnika do
pewnego rozwigzania zaistniatych problemow, ale sam nie proponuje tego rozwigzania. Umie
pokaza¢ czytelnikow1 wtasciwy tok myslenia, nie narzucajac swojej oceny na site. Wszystko wyzej
napisane oczywiscie nie dotyczy tematow religijnych: Galatowski nie jest przyjaznie nastawiony do
zadnej innej religii poza prawostawiem. Dla niego muzulmanie — to wrogowie, ale jednoczes$nie to

ludzie, warci wspotczucia ,,wy nieszczesliwi Machometani zta wiare macie”34].



Dowodem tego, ze idee Galatowskiego 1 innych Owczesnych pisarzy nie byly pustymi marzeniami
jest fakt, ze antyturecka liga jednak powstata na poczatku lat osiemdziesigtych XVII w. jako sojusz
chrzescijanskich (katolickich) panstw przeciwko Turcji (tak zwana Liga Swieta, do ktorej weszli
Austria, Polska 1 Wenecja, a w 1684 r. dotaczyta prawostawna Rosja).

Mimo checi autorow jak najlepiej stuzy¢ ojczyznie, publicystyka antymuzutmanska charakteryzuje
si¢ powierzchownoscig, brakiem gltebszego zrozumienia relacji miedzyreligijnych oraz brakiem
propozycji mozliwych do wykorzystania azeby wyjé¢ z zaistniatej sytuacji. Zaden z autoréw nie
potrafit pogtebi¢ problemu polsko-tureckich 1 polsko-tatarskich relacji. Autorzy nie znali Wschodu i
odczuwali brak sprawdzonych wiadomosci o sytuacji w Turcji. To spowodowato pojawienie si¢
licznych, ale niezbyt ciekawych, szablonowych antytureckich utworow. Wydaje sie, ze wigkszos$¢
z nich zostata napisana tylko dlatego, ze w Europie byta moda na takie utwory. Argumenty za
prowadzeniem wojny sg podobne, rowniez niewiele si¢ roznity propozycje zmian politycznych,
zaproponowanych przez rdéznych autoréw. Pisarze postugiwali si¢ jednakowymi przymiotnikami,
opisujac zagrozenie muzwtmanskie. Musimy przyznac¢, ze autorzy wspomnianego okresu bez wyjatkow
demonstrujg nieprzychylne nastroje wobec muzutmanskiego swiata. Najgorsze jest to, ze utwory ich
nie dawaty czytelnikow1 mozliwosci samodzielnego przemyslenia sytuacji, ktora zaistniata,
narzucajac gotowe oceny. Publicys$ci podawali wiadomosci o Wschodzie bez odpowiedniego
przygotowania. Nie orientowali si¢ w zagadnieniach tatarskich i tureckich. Histori¢ 1 geografie
muzutmanskiego Wschodu znali bardzo stabo. Dla pisarzy XVI-XVII w. w ogodle nie istniata
mozliwos¢ dialogu z przedstawicielami innej kultury 1 religii.

Mimo bliskiego sgsiedztwa z Turcjg 1 Tatarami polscy pisarze nie mieli gtebszej wiedzy o §wiecie
muzutmanskim niz autorzy oddalonych od chrzescijanskiego przygranicza panstw.
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1. Wprowadzenie

W Warszawie 27 marca 2010 odbyt si¢ protest przeciwko budowie Osrodka Kultury Muzutmanskiej
wraz z meczetem przez Lige Muzulmanska, czyli przez oficjalnie zarejestrowany zwiazek
wyznaniowy w Polsce. Byto to pierwsze tego typu wystgpienie w historii Polski, w ktorej

w dzisiejszych granicach muzutmanie mieszkaja od ponad 330 lat.

W calej Europie protesty przeciw wznoszeniu osrodko 1ty muzutmanskiego sg zjawiskiem
coestsoyr 0 LI S oo e VI G b 00N 08 SEE QLR G A bact
i przybieraty rozmaite formy!33 — od manifestacji przed lub w trakcie budowy po niszczenie
gotowych budynkow!3¢].

Protesty przeciw budowie meczetow maja miejsce np. we Francji, gdzie juz w latach 80. XX w.
wystapily w Roubaix, Renes, Romans-sur-Isére i Sevranl®Z. W 1999 r. musiato odby¢ sie referendum

na temat rozbudowy meczetu w Libercourt!38]. Niezgoda na istnienie muzutmanskich obiektow
sakralnych znajdowata takze znacznie ostrzejszy wyraz: meczet w Bellem zostat uderzony
skradzionym samochodem, a meczety w Chalons-en-Champagne w 2002 r. 1 Escaudain zostaty
obrzucone koktajlami Mototowal2?,

Protesty przeciw wznoszeniu meczetow wystepuja takze w Niemczech, a szczegdlnie ostry
sprzeciw budzi budowa meczetu w Kolonii (Kulturzentrum und Moschee Koln-Ehrenfeld) przez

DITIB (Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.V. — Turecko-Muzutmanska Unia
Spraw Religijnych)!4%, organizacje, ktorej korzenie znajduja si¢ w Turcji. O meczecie tym kraza
nieprawdziwe opinie, ze ma byé m.in. wyzszy niz stynna katedra w tym miesciel*!]. Konflikt od

1999 r. tli si¢ takze wokot budowy meczetu w Berlinie, w dzielnicy Kreuzberg, zamieszkanej w duzej

mierze przez Turkdéw, ale tu nieporozumienia pojawity si¢ na linii wiadze — Islamische Foderation
Berlin (Islamska Federacja Berlina), ktora stara si¢ meczet zbudowaé!#2l. W Stowenii za$ niedawno

wieloletnie protesty zakoficzyly sie przyznaniem dziatki pod budowe meczetu w Lublaniel#3],

Cigg dalszy w wersji petnej



1331 Konflikty wokét budowy meczetéw sygnalizowane sa na biezaco w kolejnych tomach
Yearbook of Muslims in Europe — Jorgen S. Nielsen et al. (red.), Brill, Leiden— 1 t. 2009, II t. 2010,
It 2011.

1361 W 1989 r. w Charvieu-Chavagneux koto Lyonu buldoZery zniszczyty budynek sali modlitw na
polecenie burmistrza miasta, gdy wspodlnota muzutmanska odmowita przeniesienia go w inne miejsce;
zob. Jocelyne Cesari, Mosques in French cities: Towards the end of a conflict?, ,,Journal of Ethnic
and Migration Studies”, 31:6, 2005, s. 1028.

(37 Gilles Kepel, Les banlieues de 1’islam. Naissance d une religion en France, Editions du
Seuil, Paris 1991, s. 294n.

1381 Claire de Galembert, The city’s ‘nod of approval’ for the Mantes-la-Jolie mosque project:
Mistaken traces of recognition, ,,Journal of Ethnic and Migration Studies”, 31:6, 2005, s. 1142.

1391 Stefano Allievi, Conflicts over mosques in Europe: Policy issues and trends, NEF Initiative
on Religion and Democracy in Europe, London 2009, s. 27.

[40] Wigcej zob. Franz Sommerfeld (red.), Der Moscheestreit. Eine exemplarische Debatte iiber
Einwanderung und Integration, Kiepenheuer & Witsch, Koln 2008; Wolf-Dietrich Bukow,
Verstindigung iiber ein religios-plurastisches Zusammenleben am Beispiel des Moscheebaus an
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[44] Artykut przygotowany w ramach projektu badawczego ,,La percepcion del Islam en la Europa
cristiana. Traducciones latinas del Coran y Literatura de controversia islamo-cristiana” FFI2008-
06919-C02-02/FILO, SDGPI-MICIIN i Grup de Recerca Consolidat 2009 SGR 00824, AGAUR.
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[43] Artykut powstat na podstawie materiatéw zebranych w ramach pracy naukowej finansowanej
ze srodkow na nauke MNiSW w latach 2010-2011 jako projekt badawczy.
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[46] Artykut jest zmodyfikowana wersja fragmentu rozdziatu mojej monografii Muzutmarnska
kultura konsumpcyjna, Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2011.
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