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Wstep

Banalne zabdjstwo i toponimia

Nazwy ziemi przodkéw

Jednym z celdéw tej ksigZki jest przesledzenie sposobu, w jaki stworzono ,Ziemie lzraela” — zmieniajgce sie terytorium, podlegajgce wtadzy
Judu zydowskiego”, ktory, jak tu krétko uzasadniam, a gdzie indziej czynie to bardziej szczegdtowo, takze zostat wynaleziony na drodze
procesu konstrukcii ideologicznej12—7]. Przed wyruszeniem w teoretyczng podr6z do gtebin tajemniczego ladu, ktéry tak fascynowat Zachéd
musze jednak zwréci¢ uwage czytelnika na system pojeé¢, w ktdrym umieszczona jest ta ziemia. Jak zwykle w jezykach narodowych
i w przypadku syjonizmu wystepujg petne anachronizméw semantyczne manipulacije, ktore utrudniajg wszelkg dyskusije.

W tym krotkim wstepie podam tylko jeden, ale istotny przyktad nalezacy do tego klopotliwego historycznego stownictwa. Terminu ,Ziemia
lzraela”, ktéry nie odpowiada i nigdy nie odpowiadat suwerennemu terytorium Panstwa lzrael przez wiele lat powszechnie uzywano na
okreslenie obszaru miedzy Morzem Srédziemnym a Jordanem, a w niedawnej przeszioéci — duzych obszaréw takze na wschod od rzeki.
Przez ponad stulecie ten zmieniajgcy znaczenie termin stuzyt za przyrzad nawigacyjny i motywowat terytorialng wyobraznie syjonizmu. Tym,
ktdrzy nie majg do czynienia z jezykiem hebrajskim, trudno jest zrozumie¢ w pemi jego wage i wplyw na izraelskg $wiadomos¢é. Od
podrecznikéw szkolnych do prac doktorskich, od wybitnej literatury do uczonej historiografii, od piosenek i poezji do geografii politycznej ten
termin wcigz stuzy jako kod, wigzgcy wrazliwos¢ spoteczng i tworczos¢ kulturalng w zraelul28!,

Pokki w ksiegarniach i uniwersyteckie biblioteki w Izraelu sg petne ksigzek na takie tematy jak ,prehistoria Ziemi Izraela”, ,Ziemia Izraela
w czasach krucjat’ czy ,Ziemia lzraela pod okupacjg arabska”. W hebrajskich wydaniach zagranicznych ksigzek nazwa ,Palestyna” jest
systematycznie zastepowana przez Erec Jisrael (,Ziemia lzraela”). Nawet w przektadach na hebrajski pism tak waznych dla syjonizmu autoréw
jak Theodor Herzl, Max Nordau czy Dow Ber Borochow, ktorzy, jak wielu ich zwolennikéw uzywali zwyktego terminu ,Palestyna”, zawsze
zmienia sie te nazwe na ,Ziemie lzraela”. W wyniku stosowania takiej polityki jezykowej czasem pojawiajg sie zabawne absurdy, na przyktad
kiedy niczego niedwiadomi hebrajscy czytelnicy nie rozumiejg, dlaczego w dzielacej na poczatku XX w. ruch syjonistyczny debacie
o stworzeniu panstwa zydowskiego w Ugandzie zamiast w Palestynie, przeciwnikdéw tego planu nazywano ,palestynocentrycznymi”.

Niektorzy prosyjonistyczni historycy starajg sie tez wprowadzi¢ ten termin do innych jezykéw. | pod tym wzgledem za przyktad moze postuzy¢
Simon Schama, ktory zatytulowat ksigzke upamietniajacg przedsiewziecie kolonizacyjne rodziny Rothschildow ,Dwoéch Rothschildéw i Ziemia
lzraela”22, mimo ze w opisywanym przez niego okresie historycznym zwyczajowo uzywano nazwy Palestyna nie tylko we wszystkich jezykach
europejskich, ale uzywali go tez zydowscy bohaterzy ksigzki. Brytyjsko-amer_ykansk| hlstoryk Bernard LeW|s kolejny zwolennik przedsigwzigcia
syonistyob PP FE Y o3RO0 a3 fHrel Qe H-CHE RGN O AR =stozenic:
,2ydzi nazywall ten kraj Erec Jlsrae Ziemia lzraeld, a*na Izrael i Judea-tzywali na okre
smierci krola Salomona™2J,

Nic dziwnego, ze Judeoizraelczycy sg przekonani, ze nazwa ta stanowi dokument potwierdzajgcy ich wieczne i niepodwazalne prawo
wiasnosci, niepozostawiajgcy watpliwosci co do tego, kto jest wiascicielem i w teorii, i w praktyce, a w dodatku stoi za nim boska obietnica.
Jak juz pisatem gdzie indziej w nieco odmienny sposéb, méwigcy po hebrajsku w mniejszym stopniu wyrazajg siebie za posrednictwem mitu
LZiemi Izraela”, niz mitologiczna Ziemia Izraela wyraza siebie przez nich i w ten sposo6b ksztaltuje obraz przestrzeni narodowej, majgcy nie
zawsze uswiadamiane polityczne i moralne impIikacjeérN‘acjem. To ze od powstania lzraela w 1948 r. Ziemia lzraela i suwerenne terytorium
Panstwa lzrael nie pokrywajg sie, pozwala zrozumie¢ typowg dla wiekszosci Judeoizraelczykow mentalnos¢ geopolityczng i $wiadomose
granic (lub jej brak).

Historia bywa ironiczna, szczeg6lnie w przypadku wynajdowania tradycji w ogéle, a zwtaszcza tradyciji jezykowej. Niewiele os6b zauwazyto,
albo zauwazylo, ale nie chce sie do tego przyznaé, ze Ziemia lzraela z tekstéw biblijnych nie obejmuje Jerozolimy, Hebronu, Betlejem
i pobliskich obszarow, ale obejmuje Samarie i okoliczne ziemie — innymi stowy, tereny pétnocnego krélestwa lzraela.

Poniewaz nigdy nie istnialo ziednoczone krélestwo obejmujgce starozytng Judee i lzrael, nigdy nie stworzono jego hebrajskiej nazwy.
Dlatego wszystkie teksty biblijne uzywajg faraonskiego okreslenia tego regionu: ziemia Kanaan32, w Ksiedze Rodzaju Bég czyni
nastepujaca obietnice Abrahamowi, pierwszemu nawr6conemu na judaizm: ,| oddaje tobie i twym przyszZym potomkom kraj, w ktérym
przebywasz, caty kraj Kanaan, jako wiasno$¢ na wieki, i bede ich Bogiem.” | tym samym protekcjonalnym tonem poleca Mojzeszowi: ,Wstap
na te gére Abarim: gére Nebo, w ziemi Moabu naprzeciw Jerycha, i spéjrz na ziemie Kanaan, ktérg daje w posiadanie lzraelitom33l, Ta
popularna nazwa pojawia sie w Biblii 57 razy.

Inaczej jest z Jerozolima, ktéra zawsze lezata w Judei. To geopolityczne okre$lenie, ktére powstato na skutek utworzenia matego krélestwa
domu Dawidowego, pojawia sie w Biblii 24 razy. Zaden z autoréw ksigg biblijnych nigdy nawet nie $nit o nazywaniu obszaru wokét miasta
Boga ,Ziemig lzraela”. Dlatego w 2 Ksiedze Kronik napisane jest, ze ,wywrocit ottarze, rozbit i pokruszyt aszery i posagi oraz zwalit wszystkie
stele stoneczne w calej ziemi lzraela; potem za$ wrécit do Jerozolimy[3—4]. Ziemia lzraela, znana z tego, ze mieszkato na niej wiecej grzesznikéw
niz na ziemi Judei, pojawia sie jeszcze w 11 miejscach, zwykle w niepochlebnych konotacjach. Podsumowujgc, gtdwna koncepcja
przestrzenna autoréow Biblii jest zgodna z innymi zrédtami pochodzgcymi z czaséw starozytnych. Zaden tekst ani zadne znalezisko
archeologiczne nie wskazuje na istnienie terminu ,Ziemia Izraela” w odniesieniu do regionu geograficznego.

Stosuije sie to tez do diuzszego okresu, znanego w izraelskiej historiografii jako okres Drugiej Swigtyni. Wedtug wszystkich zrodet pisanych,
jakimi dysponujemy, ani zakorczone powodzeniem powstanie Hasmoneuszow w latach 167-160 p.n.e., ani przegrane powstanie zelotow
w latach 66-73 n.e. nie rozgrywaly sie na ,Ziemi Izraela”. Daremnie szukaliby$my tego terminu w 1 lub 2 Ksiedze Machabejskiej albo innych
ksiegach niekanonicznychlﬁl czy dziefach filozoficznych Filona z Aleksandrii albo w pismach historycznych Jézefa Flawiusza. Przez wiele lat
istnienia réznych form zydowskiego krélestwa — czy to suwerennego, czy pod protektoratem innych — tej nazwy nigdy nie uzywano na
okreslenie terenéw miedzy Morzem Srédziemnym a Jordanem.

Nazwy regionow i krajow sie zmieniajg; czasem starozytne ziemie bywajg okre$lane nazwami nadanymi im pdzniej, jednakze ten zwyczaj
jelotch Aczaj jezykowy praktykuje sie tylko w braku innych znanych lub akceptowalnych nazw. Na przykitad powszechnie wiadomo, ze

enie dwoch krolestw, na ktore sie rozpadt po



Hammurabi nie witadat pradawng ziemig Iraku, ale Babilonig; Juliusz Cezar nie zdobyt wielkich obszaréw Francji, ale Galie. Z drugiej strony
niewielu Izraelczykdéw jest Swiadomych tego, ze Dawid syn Jessego i krél Jozjasz rzadzili miejscem znanym jako Kanaan lub Judea,
a zbiorowe samobojstwo w Masadzie nie odbyto sie na Ziemi Izraela.

Ta kiopotliwa semantyczna przeszto$¢ nie zaprzata gtowy izraelskim uczonym, ktdrzy nie majg oporéw przed powtarzaniem tych jezykowych
anachronizméw. Z rzadkg szczeroscig ich nacjonalistyczno-naukowe stanowisko podsumowat Yehuda Elitzur, biblista i znawca geografii
historycznej z Uniwersytetu Bar-llana:

Wedlug nas naszych zwigzkéw z Ziemig lzraela nie mozna po prostu zrowna¢ ze zwigzkami innych narodéw z ich ojczyznami. Réznice
nietrudno zauwazy¢. lzrael byt Izraelem nawet przed wejsciem do Ziemi. lzrael byt Izraelem na wiele pokolen po wygnaniu, a Ziemia pozostata
Ziemig lzraela nawet gdy byta opustoszata. Inaczej jest u innych narodéw. Ludzie sg Anglikami dzieki temu, ze mieszkajg w Anglii, a Anglia jest
Anglig, bo jest zamieszkana przez Anglikow. Po jednym czy dwéch pokoleniach Anglicy, ktdrzy opuscili Anglie przestajg by¢ Anglikami. Gdyby
oprézni¢ Anglie z Anglikow, ta przestanie by¢ Anglig. Tak samo jest z wszystkimi narodamil36l.

Jak ,naréd zydowski” uwaza sie za odwieczny ,etnos”, tak ,Ziemie lzraela” — za istote tak niezmienng jak sama nazwa. We wszystkich
interpretacjach wyzej wspomnianych ksigg biblijnych i tekstéw z okresu Drugiej Swigtyni Ziemia lzraela jest ukazywana jako okreslone, state
i rozpoznawalne terytorium. Dla ilustracji przedstawie ponizsze przykiady.

W nowym, porzgdnym hebrajskim przektadzie 2 Ksiegi Machabejskiej, opublikowanym w 2004 r. termin ,Ziemia lzraela” we wstepie
i przypisach pojawia sie 156 razy, podczas gdy sami Hasmoneusze nie mieli pojecia o tym, Zze przewodzg powstaniu na terytorium noszgcym
te nazwe. Historyk z Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie uczynit podobny przeskok, publikujgc naukowy tekst pod tytutem ,Ziemia lzraela
jako koncepcja polityczna w literaturze hasmonejskiej”, nie biorac pod uwage tego, ze w omawianym okresie to pojecie nie istnialo. Ten
geopolityczny mit w ostatnich latach stat sie tak dominujacy, ze wydawcy pism Jézefa Flawiusza pozwolili sobie termin ,Ziemia Izraela”
umiesci¢ nawet w przekadzie jego tekstul.

W rzeczywistosci jako jedna z wielu nazw tego regionu — ktorych kilka, jak Ziemia Swieta, Kanaan, Syjon, czy Ziemia Gazeli réwnie dobrze
sie przyjeto w tradycji zydowskiej — termin ,Ziemia lzraela” byt péznym chrze$cijanskim i rabinackim wynalazkiem teologicznym, ale w zadnym
razie nie politycznym. Oczywiscie mozemy ostroznie zatozy¢, ze najpierw pojawit sie w Nowym Testamencie w Ewangelii $w. Mateusza. Rzecz
jasna jesli przypuszczenie, ze ten chrzeScijanski tekst powstat pod koniec | w. jest poprawne, to uzycie terminu mozna potraktowac jako
sensacyjne: ,A gdy Herod umart, oto Jozefowi w Egipcie ukazat sie aniot Panski we $nie, i rzekk »Wstan, wez Dziecie i Jego Matke i idz do
Ziemi lzraela, bo juz umarli ci, ktérzy czyhali na zycie Dzieciecia«. On wiec wstat, wzigt Dziecie i Jego Matwi A Jego Mke i wrocit do ziemi
lzraela38],

To jednorazowe, izolowane uzycie zwrotu ,ziemia lzraela” na okre$lenie obszaru otaczajgcego Jerozolime jest niezwykte, bo wiekszos¢
ksiag Nowego Testamentu stosuje termin ,ziemia judzka"@. Nowy termin moégt pojawi¢ sie za sprawg pierwszych chrzescijan, okreslajgcych
siebie nie jako Zydz, ale dzieci Izraela, ale nie mozemy wykluczyé mozliwosci, Ze ,ziemie lzraela” wstawiono do staroZytnego tekstu w duzo
pbzniejszym okresie.

Termin ziemia lzraela” zakorienii sie w.judaizmie dopierg pazburzeniu Swigtyni, kiedd to na skutek,trz crtzakohczonych niepowodzeniem
ponstat VAT BMAT ARG 00 o ba WS GG A e KON koo w . e,
lu

gdy ziemia judzka z woli Rzymian stata sie Palestyng, a spora czes¢ jej ludnosci zaczefa nawracac sie na chrzescijanstwo, spotykamy sie
z pierwszymi nieSmiatymi prébami stosowania terminu ,Ziemia Izraela” w Misznie i Talmudzie. To okreslenie mogto tez pojawi¢ sie na skutek
gtebokiej obawy przed rosngca sitg skupiska zydowskiego w Babilonii i jego wptywem na wyksztalconych mieszkancow Judei.

Jednakze, jak wspomniatem wyzej, znaczenie tego terminu w sensie chrzescijanskim albo rabinackim jest inne niz uzywanego w kontekscie
zydowskich zwigzkow z terytorium w czasach budowy narodu. Tak jak starozytne i Sredniowieczne pojecia ,lud lzraela”, ,nardéd wybrany”, ,lud
chrzescijanski” i ,lud Bozy’ dotyczg czego$ zupetnie innego niz tego czym sg wspoitczesne ludy i narody, tak zaréwno biblijna ,Ziemia
Obiecana’, jak i ,Ziemia Swieta” w tradycji zydowskiej i chrzeécijanskiej nie majg nic wspolnego z ojczyzng syjonistéw. Ziemia, ktérg Bog
obiecat obejmowata polowe Bliskiego Wschodu od Nilu do Eufratu, podczas gdy religijne granice talmudycznej Ziemi lzraela zawsze
wyznaczaty tylko mate, niepotgczone ze sobg obszary o r6znym stopniu $wietosci. Nigdzie w diugiej i zréznicowanej tradycji mysli zydowskiej
tych granic nie traktowano jako oddzielajgcych podmioty polityczne.

Dopiero na poczatku XX w., po latach spedzonych w protestanckim tyglu, teologiczna ,Ziemia lzraela” w koricu zmienita sie w pojecie czysto
geonarodowe. Osiedlenczy syjonizm zapozyczyt ten termin z tradycji rabinackiej w celu zastgpienia stowa ,Palestyna”, ktére jak juz
widzieliSmy, bylo szeroko rozpowszechnione nie tylko w catej Europie, ale tez uzywalo go cale pierwsze pokolenie przywédcow
syjonistycznych. ,Ziemia lzraela” w nowym jezyku osadnikow stata sie wytgczng nazwg tego regionu[4—°].

Ta inzynieria jezykowa — stuzgca wraz z pdzniejszg hebraizacjg nazw regiondw, dzielnic, ulic, gor i rzek budowie etnocentrycznej pamieci —
pozwolita tejze pamieci na zadziwiajgcy skok wstecz nad dlugg niezydowska historig tego terytoriuml‘ﬂ]. Dla naszej dyskusji o wiele
wazniejsze jest jednak, ze to okreslenie, ktdére ani nie obejmowato, ani nie dotyczyto zdecydowanej wiekszosci ludnosci, przyczynito sie do
utatwienia postrzegania jej jako gromady poddzierzawcow czy tymczasowych mieszkancéw ziemi, ktéra do nich nie nalezy. Stosowanie
terminu ,Ziemia lzraela” miato znaczenie dla ksztattowania szeroko znane000 Aroko znago obrazu pustej ziemi — ,ziemi bez ludz” na wieki
przeznaczonej dla ,ludzi bez ziemi”. Krytyczne zbadanie tego powszechnego, ale falszywego obrazu stworzonego w rzeczywistosci przez
ewangeliczne chrzescijanstwo pozwoli nam lepiej zrozumie¢ problem uchodZzcéw podczas wojny w 1948 r. i ozywienie przedsiewziecia
osiedlenczego w nastepstwie wojny w 1967 roku.

*kk

Celem tej ksigzki jest dekonstrukcja zydowskiego ,historycznego prawa” do Ziemi lzraela i zwigzanej z nim narracji historycznej, ktorej
jedynym dazeniem jest ustanowienie moralnej legitymaciji dla przywlaszczenia terytorium. Ksigzka jest proba krytyki oficjalnej historiografii
prezentowanej przez syjonistyczny izraelski establishment. Zarazem $ledzi wptyw waznej rewolucji paradygmatycznej w syjonizmie na stabnacy
judaizm. Od samego poczatku bunt Zzydowskiego nacjonalizmu przeciwko religii Zzydowskiej wywotywat coraz wiekszg instrumentalizacje
nalezacych do niej stéw, wartosci, symboli, $wiat i rytuatdw. Swiecki syjonizm od poczatku swego przedsiewziecia osiedlericzego musiat
przybra¢ formalnie religijng szate, zeby zachowa¢ i wzmocni¢ granice ,etnosu’ oraz okresli¢ i ustali¢ granice jego ,ziemi przodkoéw”. Wraz
z ekspansjg terytorialng i utratg socjalistycznych ideatdéw przez syjonizm ta szata staje sie jeszcze wazniejsza, a nurty etnoreligijne w izraelskim
rzadzie i wojsku pod koniec XX w. stajg sie coraz silniejsze.

Ten stosunkowo nowy proces nie powinien nas zwies¢. To nacjonalizacja Boga, a nie jego Smier¢ spowodowata podniesienie sie z ziemi



Swietej zastony, co zmienito jg w podioze, na ktérym nowy naréd zaczyna budowac to co uwaza za stosowne. O ile dla judaizmu zakornczeniem
metafizycznego wygnania jest mesjanistyczne zbawienie, obejmujgce duchowe powigzanie z tym miejscem, ale bez jakichkolwiek roszczenh do
niego, o tyle dla syjonizmu koncem wyobrazonego wygnania jest agresywne odkupienie ziemi w wyniku utworzenia wspoétczesnej
geograficznej ojczyzny. Ta ojczyzna pozbawiona ustalonych granic jest niebezpieczna zaréwno dla jej mieszkancow, jak i sgsiadow.
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Rozdziat 2

Mitoterytorium.
Na poczatku Bég obiecat ziemie

,Diaspora” i tesknota za Ziemia Swieta

Jak juz byta mowa we wstepie do tej ksigzki, Zydéw po zburzeniu Swigtyni nie wypedzono sitg z Judei, a wiec i nie starali sie ,wréci¢”.
Pobozni, trzymajacy sie Mojzeszowej Tory Zydzi rozmnozyli sie i rozproszyli po catym hellenistycznym i mezopotamskim $wiecie jeszcze przed
Zburzeniem Swiatyni, dzieki czemu w miare skutecznie udato im sie rozpowszechnié swojg religie. Zwigzek mas zydowskich prozelitow
z Ziemig Biblii oczywiscie nie opierat sie na tesknocie za ojczyzng, jako Ze nie pochodzili z niej ani oni, ani ich przodkowie. Zycie na duchowym
.wygnaniu” i jednoczesne utrzymywanie regularnych kontaktéw ze swojg kulturg i prawdziwym miejscem urodzenia nie ostabiaty ich zwigzkéw
z tym ,miejscem” jako przedmiotem tesknoty. W pewnym sensie Ziemia nabierala w ten sposéb wiekszego znaczenia i pozostawala
zydowskim miejscem{23),

Coraz wieksze znaczenie tego miejsca dla judaizmu byto skutkiem ruchu odsrodkowego. Jako ze zwigzek z nim stawat sie coraz bardziej
symboliczny i odlegty, przestawat by¢ uzalezniony od jego fizycznosci. Potrzeba $wietego miejsca, w ktdérym panuje doskonaly porzadek
kosmiczny nigdy nie byta tym samym co ludzkie dazenie do zycia w nim, albo znajdowania sie w jego poblizuM. W przypadku judaizmu
napiecie zwigzane z miejscem bylo wieksze, bo wygnanie nie byto stanem, z ktérego Zydzi mogli sie sami wyzwolié. Powr6t do miejsca
Swietego byt nie do pomyslenia.

Ta dialektyczna sytuacja rozni sie zdecydowanie od bardziej bezposrednich i przysparzajgcych o wiele mniej klopotéw chrzescijanskich
zwigzkow z Ziemig Swietg. Osobliwosé zydowskiego podejécia do Ziemi polegata na kategorycznej odmowie przyznania, ze odkupienie juz
nastgpito. To stanowisko duchowe wynikato ze zdecydowanego sprzeciwu faryzejskiego judaizmu wobec chrzescijanskiej koncepciji faski na
skutek przyjScia na Ziemie Jezusa, Syna Bozego, i w koncu stato sie ono podstawg pogladdéw na caty zesp6t stosunkdw miedzy niebem
a ziemia.

Imperatyw ,lzrael nie przebije muru” zdecydowanie sprzeciwia sie aktywnemu udziatowi cztowieka w tworzeniu historii i podkresla jego
stabos¢. Bég Wszechmogacy przejat role cztowieka, ktéry miat nie wplywa¢ na wydarzenia i nie ustala¢ ich skutkéw przed odkupieniem.
Mtodsi bracia judaizmu, chrze$cijanstwo i islam na skutek swojej elastycznosci i statego, gleboko wpojonego pragmatyzmu, okazaly sie
skuteczniejsze w zdobywaniu wtadzy ziemskiej — nad krolestwami, ksiestwami i arystokracjg — i objely rzady nad wielkimi obszarami globu.
Chociaz préby zawladnigcia panstwami przez judaizm na poczatku nowej ery konc sig tylko tymczasowym powodzeniem, to w wielu
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przykué do jakiego$ kawatka ziemi. Czcit Ziemie Swieta, ale nie myslat byé jej niewolnikiem. Istotg i raison d’étre rabinackiego judaizmu byta
Biblia i komentarze do niej. Z tej perspektywy nie jest przesada okreslanie go jako gtéwnie, zasadniczo i konsekwentnie antysyjonistycznego.

Nieprzypadkowo bunt wewnatrz judaizmu na tle odmowy uznania autorytetu Talmudu i Tory ustnej wywotat masowg w IX w. migracje do
Palestyny. Zdaniem karaimskich Zatobnikow Syjonu nie mozna Ziemi uwazaé za $wietg, jesli nie zamieszkuig jej ludy, ktére za takg jg uwazaja.
Glosili oni mito$é do miasta Dawida i okazywali zal po zburzonej Swigtyni, osiedlajgc sie w Jerozolimie. Wzigli los w swoje rece i w X w. juz
stanowili wiekszos¢ jej mieszkancow. Gdyby nie najazd krzyzowcdw w 1099 r., ktdrzy na zawsze ich wyniszczyli, to oni mogli by¢ pierwszymi
prawdziwymi straznikami Swietego miasta.

Karaimi mieli powody, by w literaturze rabinackiej widzie¢ antyterytorialng teologie majacag na celu uswiecenie wygnania i oddalenie
poboznych Zydéw od ziemi biblijnej. Daniel al-Kumisi, jeden z najwybitniejszych przywddcdw karaimskich przybyt do Jerozolimy w potowie
IX w. i wezwat swoich zwolennikéw do pojscia swoim $ladem. Szydzit z Zyddéw postusznych rabinom w sprunt Anom w sawie mieszkania
w Swietym miescie:

Wiadomo wiec, ze dranie, ktorzy sg wsrdd Izraelitdw mowia: ,Nie musimy udawac sie do Jerozolimy dopdki On nie zbierze nas razem, bo to
On rozproszyt nas na obczyznie”. [...] Bogobojni powinni przyby¢ do Jerozolimy i strzec jej do czasu odbudowy [...]. Blogostawieni ci, ktérzy
pokfadajg ufno$¢ w Bogu i nie méwig ,Jak moge przenies¢ sie do Jerozolimy, skoro obawiam sie bandytéw i Zodziei w drodze? Jak sie
utrzymam w Jerozolimie?” [...] Nasi bracia w lzraely, [...] stuchajcie Pana, wstancie i chodzcie do Jerozolimy, zebySmy mogli wroci¢ do
Panal®s,

Inny przywodca karaimski Sahl ben Macliach takze wydat ptomienny apel do Zydow $wiata:

Bracia lzraela, zaufajcie Panu i przyjdzcie do jego Swiatyni, poSdwieconej mu na zawsze, bo takie jest przykazanie dla was [...]. Zbierzcie sie
w $wietym miescie i sprowadzcie swoich braci, bo od dzisiaj jestescie narodem, ktdry juz nie musi teskni¢c za domem swego Ojca
w Niebiosachf28].

Wezwanie Karaiméw pozostato bez odpowiedz. Za rzadéw muzutmanskich, gdy Zydzi mogli juz mieszkaé w Jerozolimie, establishment
rabinacki robit wszystko, co byto w jego mocy, zeby uciszyé i sttumi¢ gtosy zbuntowanych heretykéw, Zatobnikdéw Syjonu.

Warto zauwazy¢, ze najwiekszym przeciwnikiem Karaiméw byt zydowski uczony Saadja Gaon, ktéry przettumaczyt Biblie na arabski. Uwaza
sie go za pierwszego wielkiego rabina-komentatora od ustalenia tekstu Talmudu. Ten Zyjacy w X w. zdolny i oczytany cztowiek urodzit sie
i dorastat w Egipcie. Przenidst sie do Tyberiady, gdzie mieszkat i pracowat przez wiele lat. Jednak jak wielu innych, pragngcych robi¢ kariere
skorzystat z pierwszej okazji i przeprowadzt sie do pemnych Zycia, atrakcyjnych miast Babilonii. Gdy zaproponowano mu stanowisko
kierownika stynnej jesziwy w Surze, bez wahania opuscit Ziemie Izraela, tamigc wyrazny nakaz mieszkania w niej. Jego nieche¢ do pozostania
w Ziemi Swietej mogta byé tez spowodowana przechodzeniem wielu mieszkancoéw ziemi zydowskiej na islam, nad czym obawiajgcy sie
muzutmanskich wtadcoéw rabin w sekrecie rozpacza@.



Poza zwalczaniem syjonistycznych Karaiméw Saadja Gaon niestrudzenie sprzeciwiat sie probom kwestionowania przez rabindw
pochodzacych z Ziemi Izraela prawa Babilonii do decydowania o latach przestepnych i tworzenia kalendarza zydowskiego. Udalo mu sie
osiggna¢ spory sukces na obu frontach. Przez reszte zycia niezwykle aktywnie dziatat w wielkiej Mezopotamii. Nie znajdziemy u niego
nostalgicznych wspomnien ani tesknoty do Swietej ziemi by¢ moze dlatego, ze znat jg osobiscie. W jego biografii nic nie wskazuje na to, ze
chciatby kiedys do niej wrocic.

Najbardziej znanym nastepca Saadji Gaona byt rabin Mosze ben Majmon, znany jako Mojzesz Majmonides albo Rambam, ktory zyt dwa
i pot stulecia pozniej i tez byt w Galilei. W przeciwienstwie do swego poprzednika mieszkat w Akce tylko przez kilka miesiecy we wczesnym
okresie zycia. Jego rodzice przybyli tam z Kordoby przez Maroko, uciekajgc przed nietolerancyjnymi Aldth Acyjnymi mohadami, ale Galilea im
nie odpowiadata, wiec wkrotce przeniesli sie do Egiptu. Tam miody filozof zyskat stawe i stat sie najbardziej szanowanym autorytetem
w historii $redniowiecznego judaizmu, a moze i wszystkich czaséw. Chociaz dysponujemy tylko strzepami informacji o czasie spedzonym
przez niego w Ziemi Swietej, to wiadomo, ze podobnie jak Filon z Aleksandrii nigdy ponownie w niej nie zamieszkat, mimo ze miat niedaleko.
Chociaz Majmonides wcigz zyt, gdy Saladyn odbit Jerozolime i pozwolit Zydom na osiedlenie sie w niej, i jako lekarz znat osobiscie
muzutmanskiego wodza, w jego dziefach nie ma o tym nawet wzmianki. Mimo ze ,Ziemia lzraela” ma w jego dzietach marginalne znaczenie, to
jej pojawienie sie tam jest intrygujace.

Poniewaz Majmonides jest uwazany za jednego z najwybitniejszych zydowskich filozofow sredniowiecza — na jego grobie znajduje sie
nastepujace epitafium: ,od Mojzesza do Mojzesza nie byto nikogo takiego jak Mojzesz’ — historycy syjonistyczni prébowali go troche
unarodowi¢ i zrobi¢ z niego umiarkowanego presyjoniste, jak to robili z licznymi postaciami z zydowskiej tradycji@. Jako ze wszelka
powazniejsza mysl podatna jest na rozmaite interpretacije, jego pisma takze interpretowano na wiele, czasem sprzecznych sposobéw. Zawarty
w nich stosunek do Ziemi lzraela stanowi szczegdlnie trudny problem. W rozwazaniach o obowigzujgcych przykazaniach drobiazgowy
Majmonides zupetnie nie wspominat o obowigzku mieszkania w Ziemi nawet po odkupieniu. Bardziej interesowat sie Biblig, przykazaniami,
Swiatynia i jej rolg w przyszlym rytualel29,

Ku wielkiemu niezadowoleniu syjonistow Majmonides dos¢ konsekwentnie umieszczat Ziemie lzraela w duchowym $Swiecie judaizmu. Nie
tylko nie nakladat na bogobojnych Zydéw obowigzku przeniesienia sie do Ziemi, ale i jej samej nie przypisywat jakiej$ wyzszosci, co gtosili
bardziej impulsywni rabini. Mimo wiary w ,doktryne klimatow” (podzielanej przez wielu Sredniowiecznych myslicieli), nie uwazat ziemi Judei za
w jakimkolwiek stopniu lepszg w poréwnaniu z innymi krajami, chociaz myslat o niej jako o dosyc¢ przyjemnejlfﬁ. W przeciwienstwie do innych
komentatoréw nie uwazat, ze zdolno$¢ prorokowania zalezy od zamieszkiwania w Ziemi Izraela ani nie odmawiat tej zdolnoSci mieszkajgcym
poza nig. Uwazat, ze dar ten uzalezniony jest od duchowego stanu cziowieka. Zeby nie wyj$é za daleko poza talmudyczne ramy, tumaczyt, ze
wygnanie doprowadza ludzi do rozpaczy i rozleniwia ich i dlatego ta wazna zdolno$¢ nie siega poza lud lzraelal®l]. Bedac wyrafinowanym
myslicielem, nie mogt ignorowa¢ tego, ze Mojzesz, pierwszy prorok, dziatat poza Kanaanem, a podczas obecnoéci Zydéw w Judei miedzy
powstaniem Machabeuszow i zdobyciem niepodlegtosci a zburzeniem Swigtyni nie pojawili sie nowi prorocy.

Poza tym w stynnym liscie z 1172 r. Majmonides zaklina jemenskich Zydéw, zeby mimo swych probleméw nie dawali wiary fatszywym
prorokom i ostrzega, Ze nie wolno im w zadnych okoliczno$ciach wycigga¢ przedwczesnych wnioskdéw z wygnania. Pod koniec tego waznego
tekstu odwotuje sie do trzech talmudycznych zaklec’: w tym do przestrzegajgcego przed zbiorowg imigracjg do Ziemi SwietejIQ] Majmonides
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Stanowisko Majmomdesa w tej spraW|e nie pozwolito unarodowionemu rabinatowi na wykorzystywanie filozofa w drug|ej potowie
XX w. Nadawanie religii zydowskiej syjonistycznego charakteru skonczylo sie ponownym wprowadzeniem do jej systemu wierzen cztowieka-
podmiotu, ktérego motywowane kwestia narodowg dziatania miaty na celu przyspieszenie przyjScia mesjasza. Nowozytne rewizjonistyczne
rozréznienie miedzy procesem dagzenia do odkupienia i jego ostatecznym nadejSciem stanowito poczatek konca historycznego judaizmu
i jego przeksztatcenie w nacjonalizm zydowski, ktérego celem stato sie przeniesienie sie do Ziemi lzraela, bedgce warunkiem koniecznym
boskiego zbawienia.

W przeciwienstwie do Majmonidesa, ktérego tylko z wielkim trudem mozna bylo wykorzysta¢ w celach patriotycznych, dwoch innych
zydowskich myslicieli Sredniowiecznych udalo sie uzy¢ podczas XX-wiecznej rewolucji w nacjonalistycznym judaizmie. Te dwie supergwiazdy
reprezentujgce zwigzek Zyddéw z Ziemig lzraela to rabin Jehuda Halewi, poprzednik Majmonidesa zwany Rialem, i rabin Mojzesz ben
Nachman (Nachmanides albo Ramban), ktéry dziatat po nim. Dla rabinackiego judaizmu ci dwaj mysliciele mieli o wiele mniejsze znaczenie
niz ,wielki orzet’ Majmonides, ale sprawa przedstawiata sie inaczej w $wiecie syjonistycznym. Halewi i Nachmanides majg swoje nazwiska
wyryte na Scianie Placzu religijnej $wiadomosci syjonistycznej. Zostali tez uwiecznieni w $wieckiej syjonistycznej pedagogice. Dobrze znane
dzielo Halewiego Al-Kuzari studiowano w izraelskich szkotach dtugo po tym jak Chazarowie znikneli z narodowej pamieci. Zamieszkanie
Nachmanidesa w Ziemi Swietej w Xl w. powszechnie traktuje sie jako przyktad czynu pionierskiego i narodowego.

Nie wiadomo, co skifonito Halewiego, znanego pod arabskim imieniem Abu al-Hasan al-Lawi, do nadania swojej ksigzce postaci dialogu
miedzy religijnym Zydem a krolem Chazarow. W $wiecie zydowskim wiedziano o krolestwie potozonym nad Morzem Kaspijskim, ktore przyjeto
judaizm; wiesci o nim dotarty nawet do Polwyspu Iberyjskiego, gdzie mieszkat Halewi. Wszyscy powazniejsi zydowscy uczeni znali X-wieczng
korespondencje miedzy Chasdajem ben Icchakiem ibn Szaprutem, wptywowym Zydowskim dygnitarzem z Kordoby w stuzbie arabskiego
kalifa, a krélem Chazarow. Jesli wierzy¢ relacji Rabada (Abrahama ibn Dawida) chazarscy uczeni mieszkali tez w Toledo, miescie rodzinnym
Halewiegole—‘”. Musimy jednak pamietac, ze Halewi napisat swoj tekst w latach czterdziestych XIl w., gdy panstwo zydowskie na wschodzie
znalazlo sie juz na marginesie historii.

Prze$ladowania, ktorych doznawali Zydzi podczas chrzescijanskiej rekonkwisty, wywotaly u Halewiego (ktory byt takze utalentowanym
poetq) silng tesknote za suwerenno$cig zydowskg w postaci wszechmocnej monarchii i odlegtej, majestatycznej Ziemi Swietej. W Al-Kuzari
(pierwotny arabski tytut ,Ksiega argumentéw w obronie pogardzanej religii”) Halewi prébowat potgczyé oba te marzenia.

W tym dziele poeta podkreslat dobre potozenie i zalety ziemi Kanaan albo Ziemi Izraela (uzywat obu nazw); pod koniec dialogu zydowski
protagonista postanawia wyruszyé do Ziemi z odlegtej ucz AodlegteChazarii. Wediug Halewiego Ziemia Swigta ma wszystkie niezbedne
zalety klimatu i geografii i jest jedynym miejscem, w ktérym wierni moga osiggng¢ doskonatos¢ intelektualng i duchows.

Jednocze$nie unikat oczerniania wygnania i z pewnoscig nie miat zamiaru przyspiesza¢ odkupienia ani inicjowac¢ zbiorowej akciji,
wykorzystujgcej zydowskie marzenie, jak to utrzymywali uczeni syjonistyczni16—5]. Sam poeta odczuwat potrzebe udania sie do Jerozolimy w celu
odbycia pokuty oraz duchowego i religijnego oczyszczenia, o czym pisat w swoich poematach i w Al-Kuzari. Doskonale wiedziat, ze Zydz nie
spieszg sie z przenosinami do Kanaanu, dlatego pisat, ze ich modlitwy sg nieszczere i przypominajg ,twierkanie ptaszkéw"@l.

Jehuda Halewi interesowat sie Ziemig Izraela by¢é moze na skutek ogélnoeuropejskiego entuzjiazmu chrzescijan dla wypraw krzyzowych.
Niestety umart przed dotarciem do Jerozolimy, zapewne w drodze do tego Swietego miasta. W przeciwienstwie do niego Mojzesz ben



Nachman, ktéry mieszkat w chrzescijanskiej Katalonii i byt blisko zwigzany z pragdem kabalistycznym, zostat w podesztym wieku zmuszony do
emigracji do Ziemi Izraela z powodu przesladowan i ucisku ze strony miejscowego Kosciota. Nachmanides takze wyrazat ptomienne uczucia
do Ziemi Swietej i wychwalat jg jeszcze bardziej niz miat to w zwyczaju Halewi. Chociaz nie dysponujemy tekstem Nachmanidesa, opisujgcym
jego zwigzek z Ziemig, to w jego pismach powtarzajg sie dotyczace jej przemyslenia, jakich nie mozna pomingc.

W komentarzu do ,Ksiegi przykazan” Majmonidesa, zatytutowanym ,Przykazania, o ktérych zapomniat rabin” Nachmanides robi wszystko co
mozliwe, zeby przywroci¢ obowigzek osiedlania sie w Ziemi Izraela. Pod koniec przypomina czytelnikom o biblijnym przykazaniu ,zniszczenia”
pierwotnych mieszkancow, ,rozgromienia ich” i ciggnie: ,Przykazano nam po wszystkie pokolenia zdobywac te ziemie [...]. Przykazano nam
dziedziczy¢ te ziemie i zamieszka¢ w niej. Ten nakaz obowigzuje nas wszystkich, nawet bedacych na wygnaniu"m. Jest to wyjatkowo
radykalne stanowisko jak na $redniowiecznego zydowskiego mysliciela — podobne przypadki spotyka sie rzadko.

Nachmanides uwazat, ze mieszkajgc w Ziemi Swietej nawet przed przyjsciem mesjasza, zyje sie wyzszym zyciem duchowym niz
gdziekolwiek indziej. Przypisywat temu zyciu wymiar mistyczny. Jednakze, chociaz czasem zgadza sie z Karaimami, o czym $wiadczg
zaréwno jego wypowiedz, jak i fakt osiedlenia sie w Jerozolimie, nalezy pamietaé, ze pozostawat wierny rabinackiemu talmudyzmowi i nawet
nie $nilo mu sie, ze Zydzi masowo wyemigrujg do Ziemi lzraela przed przyjsciem mesjasza. Jak stwierdzit Michael Nehorai, Ramban byt
jeszcze ostrozniejszy niz Rambam, ,zeby jego czytelnicy nie uwierzyli w mozliwo$¢ spemienia sie marzen mesjanistycznych w obecnych
okolicznosciach68l,

Ramban byt pod silnym wptywem mistycznej tradycji kabalistycznej, ktéra tez miata swoje zdanie o zwigzku Zydéw z Ziemig Swietg.
Nalezgca do niej literatura zajmowata sie istotnymi seksualnymi aspektami stosunku Szechiny do Ziemi i w konsekwencji do starozytnej ziemi
Kanaanu. Niemniej jednak wsrdd kabalistdw nie ma zgody co do natury odkolw Anatury oupienia i znaczenia uswieconej przestrzeni w dniach
ostatnich. Wedtug Zoharu osiedlanie sie w Ziemi Izraela ma sens rytualny i mistyczny; stanowisko Rambana w tej kwestii byto bardzo zblizone.
Niektorzy kabalisci byli jednak odmiennego zdania. Na przyktad Abraham bar Hijja, uczony zyjacy na poczatku Xll w. na Potwyspie Iberyjskim
uwazat, ze mieszkancy Ziemi lzraela majg diuzszg droge od odkupienia niz zyjgcy w diasporze; osiedlanie sie na Ziemi jest wiec krokiem
w niewtasciwym kierunku. Trzynastowieczny komentator Abraham ben Samuel Abulafia mimo wyraznych tendencji mesjanistycznych tez nie
uznawat Ziemi Izraela za miejsce wyjatkowe, do ktérego miatby w cudowny sposodb przybyé odkupiciel. Jak juz zauwazylismy, wedtug kabaty
proroctwa mogg mie¢ miejsce tylko na Ziemi lzraela. Abulafia uwazat jednak, Zze prorokowanie jest zjawiskiem catkowicie zaleznym od
ludzkiego ciata, a nie miejsca geograficznego. Pod tym wzgledem i tylko pod tym podejscie Abulafii, kabalisty, niewiele sie réznito od
Majmonidesa, racjonalisty.

Wedlug Moshe Idela, badacza kabaty: ,Mistycznym koncepcjom dotyczgcym Ziemi lzraela udato sie zlikwidowac, a przynajmniej zmniejszy¢,
centralng role Ziemi w sensie geograficznym, czego zaden z wyzej wymienionych uczonych nie chciat przyznaé”le—gl. Dalej pisze, ze waznym
wkitadem mistycyzmu zydowskiego w rozwoj tradycyjnego fizycznego i geograficznego pojecia alija (dostownie ‘wstgpienie’, uzywane tez
w zwigzku z ,wchodzeniem” do Ziemi Izraela) byta my$l o mistycznym wstgpieniu cziowieka, czyli o ,uniesieniu duszy” — to jest albo wzniesieniu
sie duszy do niebios, albo kontemplacji wewnetrznejld.
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mieszkato nie”wiecej niz 5000 Zydow (wiekszo$¢ W Jerozollmle chrzescijan™i muzutmané . W tym samym czasie na catym
Swiecie, gtownie w Europie Wschodniej zyto okolo 2,5 miliona Zydow N|eW|eIka liczba Zydow palestynsklch w tym imigrantéw i pielgrzymow,
mieszkajgcych w tym kraju z tego czy innego powodu bardziej niz jakikolwiek tekst $wiadczy o naturze zwigzkow religii zydowskiej z Ziemig
Swietg w czasach przednowozytnych.

Zydom w imigracji do Syjonu w ciggu 1600 lat nie przeszkadzaty obiektywne trudnosci, o ile w ogéle takie byly. Nie przeszkadzaly tez trzy
talmudyczne zaklecia, ktére ograniczaly ,autentyczng cheé” mieszkania na ziemi biblijnej. Historia jest o wiele bardziej prozaiczna.
W przeciwienstwie do tego co méwig tak umiejetnie wplecione w Deklaracje Niepodlegtosci Panstwa lzrael mity, nadziei na osiedlenie sie
w Ziemi nigdy nie byto. Silne metafizyczne dazenie do catkowitego odkupienia, ktére byto zwigzane z samg ziemig — jako centrum Swiata, nad
ktdrym niebo sie otworzy — nie miato nic wspoéinego z pragnieniem udania sie do znanego i znajomego kraju rodzinnegoV—Z].

Nie bedziemy wiec pyta¢, dlaczego Zydzi nie pragneli przybywaé do Ziemi lzraela, ale dlaczego mieliby tego pragngé. Ludzie religijni zwykle
wolg nie mieszkac¢ w $wietych miejscach, gdyz uwaza

Zydzi podobnie jak ich sgsiedzi, mimo do$wiadczanych trudnosci zwigzanych z tym, Ze czesto stanowili mniejszo$¢ wérdéd opresywnej
wiekszosci wyznawcow innej religii, odczuwali silne wiezy z codziennym zyciem swoich miejsc urodzenia. Jak Filon z Aleksandrii i Jozef
z Rzymu, babilonscy talmudysci Saadja Gaon z Mezopotamii, Majmonides z Egiptu i dziesiatki tysiecy innych zyjgcych na $wiecie ,prostych”,
niewyksztalconych Zydéw zawsze wolato mieszkaé tam, gdzie mieszkali, dorastali, pracowali i méwili miejscowym jezykiem. Chociaz to
prawda, ze dopiero w czasach nowozytnych ich miejsca zamieszkania staty sie ich politycznymi ojczyznami, nie mozemy zapomina¢ o tym, ze
podczas diugiego Sredniowiecza nikt nie miat wiasnego terytorium narodowego.

Czy chociaz Zydzi nie pragneli osiedla¢ sie w ziemi biblijnej, nie mieli religijnej potrzeby, zeby podobnie jak chrzescijanie odwiedzaé Ziemie
Swietg w celu oczyszczenia, odbycia pokuty, Zozenia ofiary i innych tego rodzaju praktyk? Czy po zburzeniu Swigtyni pielgrzymki Zydow
zastgpily imigracje do Ziemi?

Zapraszamy do zakupu petnej wersji ksigzki



Przypisy

Wstep

[27] Tego tematu dotyczg trzy prace, ale sg w nich inne spostrzezenia i wnioski: Jean-Christophe Attias, Esther Benbassa, Israel Imaginaire,
Flammarion, Paryz 1998, Eliezer Schweid, Qjczyzna i Ziemia Obiecana, Am Oved, Tel Awiw 1979 (po hebrajsku) i Yoad Eliaz, Ziemia/Tekst.
Chrzescijanskie korzenie syjonizmu, Resling, Tel Awiw 2008 (po hebrajsku).

[28] Terminu tego we wspétczesnej hebrajszczyznie uzywa sie tez w formie przymiotnikowej, np. ,rzeczywisto$¢ ziemioizraelska”

(w przeciwienstwie do rzeczywistosci izraelskiej), ,poezja ziemioizraelska”, ,krajobraz ziemioizraelski” itp. Z czasem niektore uniwersytety
izraelskie utworzyty osobne wydziaty historyczne i geograficzne, ktoére zajmujg sie ,badaniami Ziemi lzraela”. W sprawie uzasadnienia
ideologicznego tego rodzaju pedagogiki zob.: Yehoshua Ben-Arieh, Ziemia Izraela jako przedmiot badan historyczno-geograficznych, w:
Ziemia wzwierciadle jej przesztosci, Magnes, Jerozolima 2001, s. 5-26 (po hebrajsku).

[29] Two Rothschilds and the Land of Israel, Collins, Londyn 1978.
[30] Bernard Lewis, Palestine. On the History and Geography of a Name, ,The International History Review”, 1, vol. 2, 1980, s. 1.

[31] Shlomo Sand, The Words anobr @h inne sd the Land. Israeli Intellectuals and the Nationalist Myth, Semiotext(e), Los Angeles 2011,
s. 119-128.

[32] O tym, Ze zjednoczone kroélestwo nie istniato zob.: Israel Finkelstein, Neil A. Silberman, The Bible Unearthed, Touchstone, Nowy Jork
2002, s. 123-168. ,Ziemia Kanaan” pojawia sie w zrodlach mezopotamskich, zwltaszcza egipskich. W jednym przypadku w Ksiedze Rodzaju
Kanaan okreslany jest mianem ,kraj Hebrajczykéw” (40, 15). Z powodu niecheci nacjonalistdéw zydowskich do tej biblijnej nazwy prébowano
troche ,poprawi¢” ten tekst. Zob.: Yohanan Aharoni, Ziemia lzraela wczasach biblijnych. Geografia historyczna, Bialik, Jerozolima 1962, s. 1-
30 (po hebrajsku).

[33]Rdz 17, 8, Pwt 32, 49.
[34] 2 Krn 34, 7.
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[36] Yehuda Elitzur, Ziemia Izraela wmysli biblijnej, w: Yehuda Shaviv (red.), Ziemia dziedziczna, Swiatowe Centrum Mizrachi, Jerozolima
1977, s. 22 (po hebrajsku).

[37] Wstep, 2 Ksiega Machabejska, przektad i komentarz Uriel Rappaport, Yad Ben-2vi, Jerozolima 2004 (po hebrajsku); Doron Mendels,
The Land of Israel as a Political Concept in Hasmonean Literature, Mohr, Tybinga 1987. Zob. np.: Jo6zef Flawiusz, Dzieje wojny Zydowskiej
przecivko Rzymianom, ks. ll, 4, 1, Sztybel, Warszawa 1923 (po hebrajsku). W nowszym przektadzie tez tak jest, zob.: ks. VII, 3, 3, Masadeh,
Ramat Gan 1968, s. 376 (po hebrajsku).

[38] Mt 2, 19-21.

[39] Zob. np. Mk 1,5,J 3,22i7,1,Dz26, 20, Rz 15, 31 (w Biblii Tysigclecia odpowiednio: ,judzka kraina”, ,ziemia judzka”, ,Judea”, ,ziemia
judzka”, ,Judea” — przyp. thum.).

[40] Nawet w piesni Hatikwa (Nadzieja) napisanej w koncu lat osiemdziesigtych XIX w. uzywa sie terminu ,Ziemia Syjonu”, a nie ,Ziemia
lzraela”. Wszystkie inne Zzydowskie nazwy regionu przegraty i zanikty z narodowego dyskursu kulturalnego.

[41] Dawid Ben-Gurion uzasadni te wysitki w 1949 r. tak: ,Musimy usung¢ arabskie nazwy z powodoéw politycznych. Tak jak nie uznajemy
prawa wiasnosci Arabéw do ziemi, nie uznajemy tez ich wlasnosci duchowej i ich nazw”. Cyt. za: Meron Benvenisti, Sacred Landscape. The
Buried History of the Holy Land since 1948, University of California Press, Berkeley 2000, s. 14.

Rozdziat 2

[563] Wiadomo, ze wszystkie religie, a religie archaiczne w szczegoélnosci majg jedno lub wiele takich miejsc. Zob. Mircea Eliade, Sacrum
a profanum. QO jstocie sfery religijnej, tum. B. Baran, Aletheia, Warszawa 2008, s. 17-68.

[54] Jonathan Z. Smith, The Wobbling Pivot, w: Map Is Not Territory. Studies in the History of Religion, Brill, Lejda 1978, s. 88-103.

[55] Daniel al-Kumisi, Appeal to the Karaites of the Dispersion to Come and Settle in Jerusalem, w: Leon Nemoy (red.), Karaite Anthology,
Yale University Press, New Haven 1952, s. 35-38.

[56] Yoram Erder, The Mourners of Zion, w: Meira Polliack (red.), Karaite Judaism. A Guide fto Its History and Literary Sources, Brill, Lejda
2003, s. 218.



[57] W tej sprawie zob. Abraham Polak, Pochodzenie Arabdwmieszkajgcych wnaszym kraju, ,Molad” 1967, 213, s. 303-304 (po hebrajsku).

[58] Zob. np.: Shalom Rosenberg, Zwigzki z Ziemig Izraela wmysli Zydowskiej. Walka poglgddw; ,Cathedra” 1977, 4, s. 153-154 (po
hebrajsku).

[59] Zob.: Mojzesz Majmonides, Ksiega przykazan, http://iwww.daat.ac.il/daat/mahshevt/hamitsvot/ase1-2.htm (po hebrajsku).

[60] Zob.: Abraham Melamed, Ziemia Izraela i klimatologia wmysli Zydowskiej, w: Moshe Hallamish, Aviezer Ravitzky (red.), Ziemia lzraela
wsredniowiecznej mysli Zydowskiej, Yad Ben-2vi, Jerozolima 1991, s. 58-59 (po hebrajsku).

[61] Zob.: Mojzesz Majmonides, Przewodnik btgdzgcych, 2.36, http://press.tau.ac.il/perplexed/chapters/chap_2_36.htm (po hebrajsku).
[62] Zob.: Mojzesz Majmonides, List dotyczgcy Jemenu, hitp:/iwww.daat.ac.il/daat/mahshevt/mekorot/teyman1-2.htm (po hebrajsku).

[63] Gershom Scholem podkresla, ze ,Rambam nigdzie nie pisze o istnieniu zwigzku przyczynowego miedzy przyjsciem mesjasza
a zachowaniem sie ludzi. Odkupienie nie nastapi na skutek skruchy Izraela”. Gershom Scholem, Wyjasnienia i konsekwencje, Am Oved, Tel
Awiw 1975, s. 185 (po hebrajsku).

[64] Ksiega kabaty Abrahama ben Dawida, w: Zakon medrcowi historia, Clarendon, Oksford 1967, s. 78-79 (po hebrajsku).
[65] Zob. np.: Eliezer Schweid, Ojczyzna i Ziemia Obiecana, Am Oved, Tel Awiw 1979, s. 67 (po hebrajsku).
(p00000046[66] Jehuda Halewi, Kuzari, Jason Aronson, Jerozolima 1998, s. 81 (po hebrajsku).

[67] Czwarte pozytywne przykazanie w: Rambama Ksiega Przykazan z krytycznymi komentarzami Rambana, Harav Kook, Jerozolima 1981,
s. 245-246 (po hebrajsku).

[68] Michael 2vi Nehorai, Ziemia Izraela u Majmonidesa i Nachmanidesa, w: Hallamish, Ravitzky (red.), Ziemia lzraela wsredniowiecznej
mysSli Zydowskiej, s. 137.

[69] Moshe Idel, O Ziemi Izraela w$redniowiecznym mistycyzmie Zydowskim, w: tamze, s. 204.
[70] Tamze, s. 214.

[71] O ludnosci Palestyny w tym okresie zob.: Yehoshua Ben-Arieh, Ludno$¢ Ziemi Izraela i jego rozmieszczenie wprzededniu osadnictwa

syjonisty Wpﬁ V\ggg P?? gA;ﬁCyaC@mf htto@@}ﬂ%(he*e s (M [ B3¢t of Eretz
[zrael”, Ya -Zvi, Jerozolima 1 0 hebraj Na poc dede|eS| tyc w. tuz przed syjonistyczng kolonizacja
ludno$é tego regionu liczyta 380 000 os6b, w tym 18 000 Zydow.

[72] Mimo aktywno$ci izraelskiego systemu edukacyjnego wielu lzraelczykéw dobrze wie, ze Zydzi nigdy nie chcieli emigrowaé do Ziemi

Swietej. Zob. np.: Abraham. B. Yehoshua, Uscisk ojczyzny, Hakibbutz Hameuchad, Tel Awiw 2008 (po hebrajsku), gdzie znany izraelski pisarz
okres$la zydowska preferencje do zycia w diasporze mianem ,neurotycznego wyboru” (s. 53).
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