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Anna Parzymies

Wstep

O muzutmanach w Europie zaczeto mowic glosno w mediach i w kregach politycznych od lat 90.,
jako o waznym zjawisku ksztaltujgcym nowe realia w tradycyjnie chrzescijanskich spoteczenstwach
europejskich. Pierwszym wydarzeniem, ktore wstrzasneto europejska opinig publiczng, byta sprawa
Szatariskich wersetéw Salmana Rushdiegolll. W 1989 r. Ajatollah Chomejni oglosit fatwe ™ skazujaca
na SmierC obywatela Wielkiej Brytanii wyznania muzulmanskiego za opublikowanie dziela
literackiego niezgodnego, w opinii Ajatollaha, z religia muzulmanska i obrazajacego wyznawcow
islamu. Prawdopodobnie sprawa przesziaby bez echa, gdyby nie nieoczekiwana reakcja spotecznosci
muzutmanskiej zamieszkatej w Wielkiej Brytanii (i nie tylko), ktéra solidaryzujac sie z iranskim
przywodca religijnym, manifestowala na rézne sposoby swoja nieche¢ do autora Szatanskich
wersetow. Stosy ptonacych ksigzek kojarzyty sie Europejczykom z faszystowskimi akcjami palenia na
ulicach ,ztej” literatury. Manifestacje razily i szokowaly, poniewaz pokazywaly, ze jedna
z podstawowych wartosci demokracji europejskiej: wolnos¢ stowa i wypowiedzi, nie jest przez
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Nastepnyn}/ osnym wy arzenlem / nym z “europejs yznawcami islamu ba}a sprawa
chust noszonych przez muzutmanskie uczennice szkot publicznych we Francji. Byla to w oczach
opinii publicznej demonstracja lekcewazenia podstawowe]j zasady Republiki Francuskiej, jaka jest
laicko$¢ zycia publicznego!2. W latach 80. Francja przezyla zamachy terrorystyczne ze strony, jak
zostato stwierdzone, libanskich szyitow zwigzanych ze skrajnymi ruchami w Iranie i nastepnie,
w latach 90., ze strony algierskich odtamow terrorystycznych. Wszystko to uSwiadomito, nie tylko we
Francji i Wielkiej Brytanii, ze kwestia muzulmanska w Europie jest bardzo powazna. Europa
Zachodnia stanela wiec w obliczu probleméw zwigzanych z jakoSciowo nowg obecnoscigq
muzutmanska, przy czym okazalo sie, ze zaréwno wiadze, jak i obywatele byli absolutnie
nieprzygotowani do stawienia czota tym problemom. Wychowywana po drugiej wojnie swiatowej
i po dekolonizacji w duchu tolerancji, praw cztowieka i demokracji ludnos¢ Europy Zachodniej
czuta pewien dyskomfort wynikajacy z coraz bardziej odczuwalnej obecnosci ludnosci
muzwtmanskiej, rzucajacej sie w oczy na co dzien i z roszczen muztmandéw w stosunku do
miejscowej wiadzy. Naruszalo to okreSlone stereotypy zachowania i zwyczaje ludzi. Blahym,
wydawatoby sie, przyktadem jest kwestia diety w niektorych przedszkolach w Danii. Rodzice skarza
sie, ze ich malenstwom narzuca sie diete bez miesa wieprzowego, co wedtug nich jest niezgodne
z wielowiekowa dunskg tradycjq kulinarng i z potrzebami organizmu dziecka. W tym klimacie
niezbedny mu jest, jak twierdza lekarze, thuszcz zwierzecy, do ktorego dziecko jest dziedzicznie
przystosowane. Te koszerng diete wprowadzito kierownictwo przedszkola na skutek zgdan rodzicow
dzieci muzudtmanskich, dos¢ licznych w tych placéwkach. Rodzice ci nie zyczyli sobie mianowicie,



zeby ich dzieci spozywaly mieso zakazane przez religie. Prowadzenie dwoch kuchni jednoczesnie —
jednej dla dzieci dunskich, drugiej dla dzieci muzutmanskich imigrantow, bylo niemozliwe ze
wzgledu na wysokie koszty, jakie to przedsiewziecie za sobg pociggato. Na tym przyktadzie widac,
jak trudng sprawg jest wspotzycie dwoch spotecznosci, wywodzacych sie z odmiennych kultur. Rodzi
sie pytanie o granice tolerancji: gdzie sie zaczyna i gdzie konczy? Mozna szanowac zwyczaje
i wierzenia innych, ale jak sie zachowa¢, kiedy godza one we witasne obyczaje i narzucajq zmiany, do
ktorych nie ma sie przekonania.

Mozliwe, ze dla specjalistow od spraw islamu ta nowa sytuacja, polegajaca na afirmacji
obecnosci muzutmanéw w Europie, nie byla wielkim zaskoczeniem, ale zwykly obywatel byt w tej
kwestii niedoinformowany, co wzbudzalo pewne leki i obawy odnosnie do przysztosci. W kregach
politycznych rowniez widoczny byl brak przygotowania i wyrazne poszukiwanie sposobu i formy
pogodzenia poprawnosci politycznej z nowo powstalg rzeczywistoscig. Problem w tym, ze jednym
z podstawowych wymogow tej poprawnosSci jest wiasnie poszanowanie mniejszoSci narodowych,
etnicznych, religijnych, a co za tym idzie, poszanowanie odrebnosci kulturowej i religijnej, prawa do
azylu i innych praw.

Szukajagc wytlumaczenia nowej sytuacji, szybko zdano sobie sprawe, ze spotecznosci
muzutmanskie w krajach starego kontynentu poddawane sg intensywnej reislamizacji prowadzonej
przez stworzone w tym celu organizacje i fundacje, w wiekszoSci dziatajace dzieki petrodolarom
panstw muzutmanskich z Zatoki Perskiej. Odkryto dziatania fundamentalistéw muzutmanskich i zasieg
ich wplywAR/ SRR EANAICIERSG(CR e By Hphe Bt a wheRpohieRz L kore
stawiajg sobie za cel reislamizacje europejskiej ludnoSci muzutmanskiej na wiasny sposadb,
inspirujgc ja do demonstrowania jej odmiennosci religijnej, a takze postaw roszczeniowych
i nietolerancyjnych. Powstato jednak pytanie, czy rola fundamentalistow, ktorzy wzywajaq do dziatan
dalekich od ducha kultury europejskiej, nie jest tylko czesciowym wyttumaczeniem problemu.

Faktem jest, Ze w latach powojennych i pokolonialnych nie zauwazano muzutmanéw w Europie.
To, ze teraz jest o nich tak glosno, wigze sie nie tylko z reislamizacja fundamentalistow, lecz takze,
a by¢ moze przede wszystkim, ze zmiang pokoleniowa. W latach 80. wchodzity w zycie doroste
dzieci pierwszych imigrantow. Nowe pokolenie urodzone juz w Europie to zupelnie inni ludzie niz
ich rodzice: w wiekszosci obywatele krajéw urodzenial2l, w tych krajach wyksztalceni, znajacy
dobrze miejscowy jezyk i zwyczaje. Nie byli to juz ci biedni, glodni, niewyksztalceni, zastraszeni
imigranci, stabo albo w ogole nieznajacy jezyka kraju, do ktorego przybyli, dziekujacy Bogu, ze majq
jednak lepiej niz u siebie i starajacy sie byC jak najmniej zauwazalni. Pierwsze pokolenie
emigrantow w wiekszosci przypadkéw stanowili samotni mezczyzni, ktérzy utrzymywali liczne
rodziny w kraju pochodzenia, zyjacy nadzieja, ze niedtugo wrocq do domu. Tymczasem na skutek
probleméw gospodarczych w krajach Trzeciego Swiata sytuacja sie odwroécila: to ich rodziny
zaczely przyjezdzac¢ do Europy i tu juz rodzity sie ich dzieci. Nie mozna bylo oczekiwac, ze to nowe
pokolenie muzutmanéw w Europie w sposob bezkonfliktowy zostanie wchtoniete przez miejscowe
spoteczenstwo tylko dzieki temu, Ze otrzymuje obywatelstwo lub, jak w Niemczech, prawo do

legalnego pobytu.



W wiekszosci przypadkow ci miodzi ludzi stali sie czymS w rodzaju nowego proletariaty,
najmocniej dotknietego bezrobociem, zamieszkujagcego w blokowiskach podmiejskich, izolowanego
od miejscowej ludnosci i unikanego przez nig jako element niebezpieczny i nieprzyjazny. Nic
dziwnego, ze rosta wsrod nich przestepczosc i agresja widoczna na ulicach, w szkotach i w innych
miejscach publicznych. Wiezi tych mtodych ludzi z krajem pochodzenia rodzicow byly jeszcze dosc
silne. Ciagly naptyw kuzynow i innych blizszych czy dalszych krewnych, obowigzek pomagania im i,
w razie potrzeby, zaopiekowania sie nimi, podtrzymywat ni¢ solidarnosci, poczucie przynaleznosci
do innego kregu kulturowego i pozostawanie pod wpltywem zmian spotecznych i politycznych,
trendow ideologicznych i religijnych krajow pochodzenia rodzicow. W wielu przypadkach byla to
dawna kolonia kraju zamieszkania. Za pomocq silnej propagandy antykolonialnej thumaczono
wszelkie obecne niepowodzenia rozwoju politycznego, gospodarczego, biedy i bezrobocia polityka
bylych wladz kolonialnych. Wywolywato to zrozumiala awersje i nieche¢ do bylej metropolii,
w ktorej imigranci z krajow postkolonialnych byli obywatelami drugiej kategorii. O duzy dyskomfort
przyprawiata rowniez Swiadomos¢, ze nawet jako tacy sq w lepszej sytuacji niz ich krewni pozostali
na miejscu.

W krajach pochodzenia w miedzyczasie takze nastepowaly rewolucyjne zmiany spoteczne,
wynikajace m.in. z dazenia wiladz do powszechnej edukacji i likwidacji analfabetyzmu.
Przybywajacy kuzyni nie zawsze byli analfabetami zagubionymi w nowym srodowisku. Tym, co ich
taczyto z mtodziezq urodzong w Europie, byt status bezrobotnego i poczucie, ze sq niepotrzebni.

Méwiamw&w&%%%ﬂ {EIOBPyor G IRTZEAT Y] & [lker eveie Pyatmanskich
imigrantow. Wsrod nich sg przeciez takze ludzie zamozni, nawet bardzo zamozni, nalezacy zarGwno
do sfery biznesu, jak i do inteligencji, intelektualistow, klasy sredniej, do wysoko wyspecjalizowanej
klasy robotniczej itd. Jest tu roOwniez uczaca sie mtodziez, pochodzaca z wyzszych sfer krajow
muzwtmanskich, ktéra blyskawicznie adaptuje sie w Srodowisku studenckim. Wszystkie te grupy
stanowiq jednak malg, choC ciagle powiekszajacq sie, czeSC europejskiej spotecznosci
muzutmanskie;.

Europejczycy wyznajacy islam sq, zwtaszcza po zimnej wojnie, w centrum zycia politycznego nie
tylko poszczegdlnych krajow europejskich, lecz takze Unii Europejskiej. Islam w Europie przestat juz
byC tematem teoretycznym, tematem wewnetrznym poszczegblnych krajow, stajac sie tematem
polityki wewnetrznej Unii Europejskiej. Problem nabral dramatycznego charakteru po 11 wrzesnia
2001 r., mimo ze w samej Europie nic strasznego sie nie stalo. Jednak wydarzenia w Nowym Jorku
i w Waszyngtonie wstrzasnety Europejczykami, ktorzy poczuli sie bezposrednio dotknieci, odbierajac
atak na World Trade Center jako cios wymierzony w cywilizacje zachodnig. Niedtugo potem stato
sie jasne, ze zamach na Stany Zjednoczone byt w duzym stopniu przygotowywany w FEuropie.
Egipcjanin Mohammed Atta i jego grupa skladajaca sie z mlodziezy pochodzacej z Bliskiego
Wschodu i z Maghrebu dzialat w Hamburgu, gdzie zupelnie swobodnie nawigzal kontakt, za
posrednictwem imamow europejskich meczetow, z talibami afganskimi. Byl jednym z aktywistow
grupy mtodziezy muztdmanskiej na uniwersytecie, gdzie studiowat. Zamach przygotowywano réwniez
w Hiszpanii. Stanowita ona miejsce przerzutu w kierunku Wielkiej Brytanii i Kanady terrorystow



algierskich, ze Zbrojnych Grup Islamskich (GIA, Groupes Islamiques Armés), cieszacych sie zlg
stawa, skrajnych oddzialéw Islamskiej Armii Zbawienia (AIS, Armée Islamique du Salut)!4l.
W lipcu 2001 r. w Tarragon odbylo sie spotkanie organizacyjne, na ktérym rozstrzygano sprawy
finansowe i logistyczne zwigzane z zamachem. Po jego dokonaniu w réznych krajach europejskich —
we Wloszech, Francji, Holandii — aresztowano i oskarzono o bezposredni udziat w organizowaniu
roznych aktow terrorystycznych wielu europejskich muzutmanow. Wsrod wiezniow w Guantanamo
znajduje sie ich znaczna grupa liczaca kilkadziesiat osob. Wsrod aktywnych dziataczy radykalnych
ruchéw fundamentalistycznych i terrorystycznych znajdujemy rowniez konwertytow pochodzacych
z Europy. Niektorzy z nich przeszli przez obozy szkoleniowe w Afganistanie, Pakistanie i BosSni.

11 wrzesnia 2001 r. stat sie pretekstem do wojen z terroryzmem w Afganistanie i Iraku, a takze
bardziej jednoznacznych posunie¢ wiladz europejskich w rozwigzywaniu probleméw, ktore
niewatpliwie islam, jako druga religia pod wzgledem liczby wyznawcow, stwarza w Europie. Wraz
z rozszerzeniem Unii Europejskiej i jej restrukturyzacjg problem muzutmanski rozcigga sie rowniez
na nowych cztonkéw. Obawy wywotuja ruchy i organizacje fundamentalistyczne i terrorystyczne,
ktore sq w stanie jeszcze bardziej rozszerzy¢ swoje wptywy na ludnos¢ muzutmanska i w ten sposob
doprowadzi¢ do powstania kryzysowych sytuacji.

Unia Europejska wobec islamu

orme VAR LR THARSUE) TBIIhY Cape B BReRTARCH Aefobre J2-
roznie wyglada polityka poszczegolnych czionkéw Unii wobec nich. Wspolne jest natomiast
odniesienie do mniejszosci religijnych, zawarte w FEuropejskiej Konwencji Praw Czlowieka
i Podstawowych Wolnosci, ktorej sygnatariuszami sq wszystkie kraje Unii, a ktora przewiduje
poszanowanie dla wolnosci religijnej kazdego obywatela. Wyraza sie to zazwyczaj we wspomaganiu
przez poszczegOlne panstwa dzialalnoSci wyznan, ktore zostaly przez nie uznane. Mimo dazen do
unikania dyskryminacji istniejg jednak mate grupy wyznaniowe, jak rowniez duze i wcigz rosngce
grupy niewierzacych, ktorych zycie duchowe, normy moralne i zasady postepowania nie budza
zainteresowania panstwa, a na ich wspomaganie nie sg przewidziane zadne Srodki. Musza sie
natomiast pogodzi¢ z wszechobecnoscig zewnetrznych przejawow i symboli dominujacych i uznanych
wyznan oraz z faktem, ze uczestnicza w ich wspomaganiu. Do tej spotecznosci naleza rowniez ludzie
wywodzacy sie ze Srodowisk imigranckich i muzutmanskich, ktorzy deklarujg sie jako ,,bez religii”.
Grupa niepraktykujacych i niewierzacych muzulmanow jako niestwarzajaca problemow jest
praktycznie niezbadana.

Integrystom i fundamentalistom muzutmanskim zarzuca sie, ze daza do wprowadzenia do Zycia
spotecznego i politycznego panstwa zasad religii, ktorymi ma sie kierowa¢ ludno$s¢ muzutmanska
mieszkajaca w krajach europejskich. W zamierzeniach skrajnych fundamentalistéw zasady te, przy
stopniowej islamizacji, winna przyja¢ rowniez ludno$¢ wywodzaca sie z religii i kultury
chrzescijanskiej. Jednym stowem, dziatania te idg w dwoch kierunkach: z jednej strony reislamizacji
muzutmanow europejskich, ktorzy — w opinii integrystow — za bardzo odeszli od ,,prawdziwego



islamu”, a z drugiej — przyciagniecia do ,,prawdziwej wiary” niewiernych. Faktycznie i jeden, i drugi
cel nie ktocityby sie z normami wspotzycia przyjetymi w Europie, gdyby reislamizacja i islamizacja
pozostawaly w kregu spraw religijnych i nie dotyczyly zasad funkcjonowania panstwa i instytucji
panstwowych oraz zasad laickiego rozdziatu religii od panstwa. Wazkim argumentem islamistow
jest, co rowniez zauwazajq naukowcy, ze o takie same wpltywy walczy takze Watykan, ktory otwarcie
mowi o ewangelizacji wsrod niewierzacych albo niewlasciwie wierzacych, prowadzac tradycyjnie
dziatalno$¢ misjonarska, majaca na celu rowniez nawracanie muzutmanow, co ostatnio zdarzato sie
na przyklad w Chorwacji i Boénil®. Powtarzajace sie konflikty miedzy Watykanem a rosyjska
Cerkwiag prawostawng swiadczq o dazeniu do wchodzenia z dziatalnoScig misjonarska na obcy, juz
zagospodarowany teren. Aspiracje do wywierania wptywu na decyzje polityczne prowadza rowniez
pozostate kosScioty chrzeScijanskie, widoczne nie tylko w skali poszczegélnych panstw, lecz takze
w Unii Europejskiej jako catoSci. Watykan, Konferencja Biskupow Katolickich (COMECE),
Komisja Kosciotow Europejskich, do ktorych przylaczyly sie osobistoSci polityczne i wysocy
urzednicy europejscy, prowadzity kampanie, ktorej celem bylo ,,uwzglednienie stosunkow koSciol—
panstwo w prawie wspoélnoty”, a ponadto doprowadzenie do tego, aby , Konwent Europejski
przewidzial prawo kosciotow do ustanowienia pewnego systemu strukturalnych konsultacji na temat
polityki Unii Europejskiej, nawet jezeli stosunki koScioty—panstwa pozostang w kompetencji
poszczegblnych paristw cztonkowskich”l®l. Toczyla sie walka o wlaczenie do preambuly traktatu
konstytucyjnego Unii Europejskiej zapisu o korzeniach chrzescijanskich Europy i o ,,decydujacym
wkladzie chrzeScijanstwa i chrzescijanskiej wizji cztowieka w kulture r6znych krajow”. Nawigzanie
w TraktaCVevMIgf’a&é/ %QEWQWQ H?IIQQ ﬁ)i&%@}’éﬂ@fé&ﬁéﬁ g@n@i@ Egﬂbgg,%}qczy}oby
islam jako religie z tradycji religijnej Europy i tym samym byloby sprzeczne z realiami
europejskimilZl. Aspiracje te tworza nowa podstawe do eskalacji roszczeni i protestdw pominietej
ludnosci — w Europie zyje przeciez 20 mln obywateli wyznania muzudmanskiego — do radykalizacji
ruchow islamistycznych. Jest w tym rowniez pewna niekonsekwencja, polegajaca na tym, ze
w wyniku polityki wspierania islamskich ruchow separatystycznych panstwa Unii Europejskiej
i Watykan przyczynity sie do utworzenia bosniackiego panstwa i blizej nieokreSlonego regionu
kosowskiego, ktorych ludnos¢ nie szczyci sie dziedzictwem chrzeScijanskim. Ludnos¢ Albanii jest
rowniez w wiekszosci muzutmanska. Powstaje wiec pytanie, czy kraje te nie moga naleze¢
w przysziosci do Unii z powodow religijnych i czy takie ,,wylaczenie” z powodow religijnych jest
w duchu Unii Europejskiej. To pytanie odnosi sie rowniez do Turcji, ktéra od dlugiego juz czasu
czeka na przyjecie, zastanawiajgc sie, czy Unia nie dazy do zostania klubem panstw chrzeScijanskich.

Nastepne pytanie dotyczy arabskiego dziedzictwa naukowego i kulturowego, ktore docierato do
Europy glownie z muzudmanskiej Hiszpanii. Jest ono waznym elementem nauki i kultury europejskie;
i unikanie przyznania sie do tego dziedzictwa wygladaloby na Swiadome przemilczanie horroru
rekonkwisty. W jakim kierunku pdjda regulacje unijne dotyczace religii, jeszcze nie wiemy, ale
debaty spoteczne na ten temat trwajg w wiekszoSci krajow UE i warto wstucha¢ sie w argumenty
poszczegolnych stron, w tym réwniez islamu.

Podstawowym zagadnieniem w naszych rozwazaniach nie jest jednak analiza ambitnych dazen
Watykanu i innych koSciotéw chrzeScijanskich, zmierzajacych do uzyskania wpltywu na rzadzenie



w UE i ograniczenia w ten sposob laickoSci wiladzy politycznej na wyzszym, tym razem
ponadnarodowym, poziomie. Nas interesuje, jak muzudmanie widzg swojgq egzystencje w warunkach
panstwa laickiego i jaki jest ich stosunek do dwoch podstawowych rozwigzan politycznych — do
integracji i do tak zwanego komunotaryzmul&.,

Miejsce muzulmanow w panstwie laickim

Na wstepie nalezy wyttumaczy¢, co w tych rozwazaniach oznacza stowo ,,laickos¢”, ktore moze
byC réznie zrozumiane, jako ze jest uzywane w dwoch odmiennych kontekstach. W kontekscie
filozoficznym odnosi sie do réznych kierunkow mysli ludzkiej, w ktorych pojecie Boga nie jest brane
pod uwage, takich jak materializm, pozytywizm, ateizm. Laicko$¢, o ktérg chodzi w dialogu
z islamem i w debatach na ten temat, ma charakter polityczny i oznacza neutralno$¢ panstwa
w odniesieniu do religii, bedacej osobista sprawa kazdego obywatela, ktory ma nieograniczone
prawo wierzy¢ lub nie wierzy¢ i swobodnie wybiera¢ sposoby i zakres swoich wierzen i praktyk
religijnych. Tak rozumiana laicko$¢ jest powszechnie akceptowana przez obywateli i koScioty
w panstwach Unii Europejskiej. Jej celem jest zagwarantowanie wzajemnej tolerancji
i podporzadkowanie sie jej wymogom. Wobec wyznawcow islamu stawia sie identyczne wymagania
jak w stosunku do ludnosci chrzescijanskiej czy zydowskiej i jakiekolwiek dazenia do ustanowienia
nadrzednosci dogmatow religijnych w zyciu spotecznym nie moga by¢ akceptowane.

Laickosg\ parista rowieks 05 haaj ow) e@onsjskichtacay | sie ja dadesiemowladz de, integracii
ludnoSci muzukmanskiej, do jej realnego wiaczenia w zycie spoteczne. Ta polityka panstwa nie jest
jednak jedynym mozliwym rozwigzaniem problemu. Wielka Brytania stanowi przyklad stosowania
zasady komunotaryzmu, polegajacej na pozostawianiu kazdej wspolnocie religijnej, etnicznej,
religijno-etnicznej rzadzenia sie wedlug wlasnego prawa. Nie jest to jednak odejscie od zasady
laickoSci panstwa, ktore w bezstronny sposob, jednakowy dla wszystkich obywateli, dba
0 przestrzeganie prawa wewnetrznego kraju przez poszczeg6élne wspolnoty wyznaniowe i etniczne.

W opinii wielu FEuropejczykéw, nie wykluczajac islamologéw!?, integracje muzutmanéw
w laickim panstwie europejskim utrudnia albo wrecz uniemozliwia brak rozdzialu miedzy wtadza
Boga a wiladza doczesng w islamie. Podstawe tej tezy stanowig: dostowna lektura tekstow
religijnych, prawo muzulmanskie powstate na bazie Sredniowiecznej interpretacji tekstow religijnych
oraz w duzym stopniu rowniez praktyka rzadzenia w tradycyjnym panstwie muzutmanskim.
Wychodzac od tych trzech elementow, trudno jest odmowic¢ racji tezie o tym, ze laickos$¢
wspotczesnego panstwa europejskiego i islam sq nie do pogodzenia. Kazdy islamolog, nawet student,
udowodnitby to w okamgnieniu, powotujac sie na teksty Koranu i sunny. Moim zdaniem jednak
akceptacja tej tezy nie tylko stawia nas w jednym rzedzie z fundamentalistami islamskimi, lecz takze
jest sprzeczna z historig rozwoju mysli religijnej i spotecznej w islamie oraz z praktyka polityczng
nowoczesnych krajow muzutmanskich.

Po pierwsze, tekstow zawartych w Swietych pismach, nie tylko muzulmanskich, nie nalezy
objasnia¢c w oderwaniu od ich kontekstu historycznego. Charakter tych tekstow pozwala rdznie



interpretowaC ich intencje — czesto tak, aby znalez¢ potwierdzenie pozadanych pogladow
i usprawiedliwi¢ rézne zachowaniall®l. Dostowna lektura tekstéw religijnych oraz nieadekwatna
interpretacja doprowadzaly i doprowadzajq do réznych niechlubnych czynow w rodzaju inkwizycji,
rekonkwisty czy terroryzmu. Nie miejsce tu, aby rozwodzi¢ sie nad spoteczng historig
chrzescijanstwa, nad dluga droga jego rozwoju, nad obecnym fundamentalizmem w kosciotach
i spoteczenstwach chrzescijanskich, ale por6wnanie sposobow interpretacji tekstow chrzescijanskich
w roznych epokach historycznych pozwolitoby na bardziej wyrozumiate spojrzenie na islami na jego
aktualne trudno$cilll,

Po drugie, dajgc pierwszenstwo dostownej lekturze Swietych tekstéw, przymykamy oczy na fakty,
ktore zaistniaty w krajach muzutmanskich albo powstajg na naszych oczach. Nie mozna nie zauwazyc,
7ze kodeks karny wiekszosci krajow muzutmanskich nie przewiduje kar fizycznych — obcinania
konczyn, biczowania, kamienowania. Wtadza ustawodawcza rowniez nie jest w rekach wiladz
religijnych. W sprawie rownouprawnienia kobiet takze dokonano znacznego postepu. Nie mozna nie
zauwazyC¢, ze w Tunezji juz w 1956 r. zostal przyjety tzw. kodeks statutu osobowego ( statut
personnel), ktéry zakazuje poligamii i wypedzenia zony po wypowiedzeniu przewidzianej przez
szarijat formutkil2l. Tunezja poszta jeszcze dalej, wykluczajac od 1989 r. z programu edukacji
religijnej zawarte w Koranie i sunnie zapisy na temat poligamii, praw mezczyzn do fizycznego
karania zon oraz kalifatu jako wtadzy religijnej. Odwrotny przyktad stanowi szes¢ monarchii z Zatoki
Perskiej, gdzie szariat jest stosowany dostownie, podobnie jak w Iranie i Sudanie. Jest to mniejszosc,
jesli wmq\c]\}pod uwa %C% Zedﬂ% e(réﬁéi E d@:}z rl;.//[91 Lt}maaskl ch hc LE(%r((:)z}rﬁ)l ow Ale nawet
w tych pans ore s anowia nie e, W rozumt wy]q nie u o 51e unikna¢
udziatu kobiet w zyc1u publicznym. Jesli chodzi o poligamie, to nawet w krajach, gdzie jest ona
dozwolona, wielozenstwo jest rzadkoscig ze wzgledu na negatywne stanowisko opinii publiczne;j.
Nie mozna rowniez nie zauwazyC laickosci Republiki Tureckiej, powstalej w 1923 r. w duchu
ideologii rozdziatu wladzy panstwowej i religii Kemala Atatiirka.

Nie wdajac sie w dyskusje teologiczng na temat laickosci w islamie, nie sposéb poming¢ faktu, ze
w Koranie nie ma wzmianki na temat wtadzy religijnej. Odwrotnie, Bog nie daje tej wtadzy nawet
Mahometowi: ,,Przypominaj wiec [stowo Boze], bo ty jeste$ tylko napominajgcym, a nie jestes
zadnym ich wladcg”l3l, Wiadza religijna jest w duzym stopniu wynikiem péZniejszej praktyki,
usankcjonowanej przez szarijat i wdrozonej przez ludzi bez uczestnictwa Boga. Tak odczytuja Koran
mys$liciele muzulmanscy, ktorzy przeciwstawiali sie i przeciwstawiajg fundamentalistycznej
interpretacji islamu.

Sprawa muzutmanéw w Europie nie ogranicza sie tylko do imigrantéw osiadlych w krajach
zachodnich. Mieszkajq tu rowniez muzulmanie bedacy ludnosScig tubylcza. Mozna ich podzieli¢ na
dwie grupy: z jednej strony mamy do czynienia z dawnymi przybyszami, ktérzy nie majg poczucia, ze
zyja na obczyznie. Przykladem tej kategorii sq polscy muzulmanie pochodzenia tatarskiego,
zasymilowani jezykowo i kulturowo w spoteczenstwie polskim. Niektore grupy zachowaty swoj
jezyk, np. Turcy i Albanczycy na Batkanach. Odrebng grupe stanowi zislamizowana ludno$¢
miejscowa, na ogot pierwotnie chrzescijanska lub wyznajgca inne religie. Takimi zislamizowanymi



chrzescijanami sg Bosniacy, Pomacy, czeSciowo Albanczycy. Tatarzy natomiast w wiekszosci
przyjeli islam jako poganie. Niektorzy ze zislamizowanych chrzeScijan zostali zasymilowani rowniez
jezykowo, np. czeS¢ Turkow w poinocno-zachodniej Bulgarii. Sprawa autochtonow wyznajacych
islam, po dtugim pokojowym istnieniu, nabrata dramatycznego charakteru na Pétwyspie Batkanskim
w latach 80. i 90., stajac sie jednym z czynnikbw wojny domowej w Owczesnej Jugostawii.
W Europie Zachodniej rowniez spotyka sie niewielkie grupy muzutmanow-autochtonow
zislamizowanych w réznych czasach i przy roznych okazjach. Wspolnie z nowszymi konwertytami,
ktorych liczba stale rosnie, stanowiq oni jednak statystycznie niezbyt znaczng grupe spoteczenstw
zachodnio- i Srodkowo-europejskich. Ale ich istnienie i tendencja wzrostu ich liczebnosci budzi
roznego rodzaju emocje zarowno wsrod spotecznosci chrzescijanskiej, jak i muzutmanskiej. Europa
Wschodnia, szczegolnie prawostawna, jest duzo mniej podatna na islamizacje. Miejscowi europejscy
muzutmanie podobnie jak emigranci podlegajg tym samym wpltywom salafickim, modernistyczno-
reformatorskim, fundamentalistycznym, terrorystycznym i innym.

Aspiracje europejskich muzulmanéw

Niezaleznie od pochodzenia i statusu muztdmanéw w Europie mozna rozrozni¢ dwie podstawowe
grupy. Pierwsza dazy do zintegrowania sie w miejscowym wiekszosciowym spoteczenstwie, druga
zas odbiera integracje jako zdrade religii i wlasnych korzeni. Czujac sie osaczeni przez obce im
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izolacja i zdmykanie sie w getcie wiqze sie ‘czestd’ z celemn zyciowym, jaki sobie stawiaja,
a mianowicie powrotem do dar al-islam, czyli do kraju muzutmanskiego. Zazwyczaj jest to kraj
pochodzenia rodzicéw lub dalszych przodkéw. Podobna postawa cechuje rowniez autochtonow,
ktorzy nie sq zwigzani pochodzeniowo z krajem ich aspiracji. Jest to przypadek muzutmanow
batkanskich, niekiedy poswiecajgcych cate swoje zycie na osiedlenie sie w Turcji, z ktorg nic oprocz
religii ich nie taczy. W Europie Zachodniej sq oni obiektem reislamizacji ze strony duchownych
glownie z Arabii Saudyjskiej. Dzieki internetowi muzitmanie ci mogg laczyC sie z szejkami
saudyjskimi, ktorzy stuzg zarowno rada w bardzo konkretnych zyciowych sprawach, jak
i wyjasnieniem kwestii teologicznych. Nie naleza do rzadkosSci przypadki, kiedy miejscowi imami
prezentuja rowniez opcje szejkow saudyjskich. Ich wplywy sa widoczne goltym okiem na ulicy —
kobiety w chustach i mezczyzni z brodami. W sSrodowisku innych muzutmandw, przede wszystkim
dazacych do integrowania sie, nazywani sg szejkistami. Poniewaz szejkowie w Arabii Saudyjskiej sg
czesto zwolennikami dzihadu, czes¢ europejskich muzudmanow jest pod ich wpltywem. Sa to tak
zwani dzihadzisci. Cze$¢ dzihadzistow europejskich jest wrogo nastawiona do szejkdw saudyjskich,
traktujgc ich jako samozwancéw albo uzurpatorow, przestrzegajacych prawa religijnego na wzor
monarchii saudyjskiej i w jej interesie. W wiekszosci pozostaja oni pod wplywem Braci
Muzutmanow, z ktorymi szejkowie saudyjscy walcza o rzad dusz. Bracia Muzutmanie prowadza
polityke sprzyjajacq inkorporacji muzudtmanow w Europie, ale nie na zasadzie integracji
obywatelskiej w srodowisku niewiernych, lecz wychodzac z zalozenia, ze Europa jest juz dar al-
islam, czyli terytorium muzutmanskim, niezaleznie od proporcji miedzy ludnoscig chrzescijanska



i wyznajaca islam. Uwazaja, ze te proporcje, dzieki woli boskiej, zawsze mogg sie zmieniC, majac na
mysli wiekszg rozrodczos¢ ludnosci muzutmanskiej, naptyw emigrantow i powodzenie islamizacji
wsrod chrzeScijan. Sa oni obroncami praw muzdmandw, szczegdlnie miodziezy w sytuacji
bezrobocia czy wykluczenia. Ubieraja sie i zachowujq zazwyczaj jak Europejczycy i chusta nie jest
dla nich obowigzujgca. Nastepny ruch zwany tabligh (szerzenie wiary islamu), ktory w latach 70.
i 80. byt bardzo popularny w Europie, jest jeszcze bardziej rygorystyczny niz nurt salafickich
dzihadzistow i szejkistow. Nie tylko od kobiet wymaga sie noszenia odpowiedniego ubioru, lecz
takze mezczyzni powinni ubierac sie tak jak ubierat sie prorok Mahomet, spa¢ na podtodze jak oni to
koniecznie na prawym boku, wykonywaC czynnoSci toaletowe w tej samej kolejnosci, w jakiej
wykonywat je Prorok itd. Najwyzszy poziom w poznawaniu islamu, takiego jaki oni uwazajq za
wilasciwy, mozna byto osiggng¢ w Pakistanie (skad ten ruch pochodzi), w szkotach religijnych, gdzie
nauke pobierali przyszli talibowie afganscy. W latach 90. wplywy ,tablighéw” w Europie zaczely
male¢, gdyz nauka tego ruchu nie dawata zadnej perspektywy i byl on niemozliwy do zastosowania
w normalnym europejskim zyciu codziennym. Niektorym zaangazowanym byto nawet trudno odnalez¢
sie z powodu bardzo sugestywnej indoktrynacji, czesto prowadzacej do zaburzen psychicznych.

Jak wida¢, muzutmanie europejscy byli poddawani wplywom ruchow i doktryn religijnych
i spotecznych obejmujacych Swiat muzutmanski. Niekiedy indoktrynacja okazywala sie bardziej
skuteczna niz w krajach muzutmanskich, a to dlatego, ze przedstawiciele tych ruchéw potrafili
wykorzystywac zasady demokracji i wolnosci stowa do szerzenia swoich pogladow. Wykorzystywali
rownier S ERVITC TSI ETHRES oA, dTeplotag b o igenia e
w charakterze ofiary systemu europejskiego’— najpietw kolonializmu, pdzniej plta 1zmu [1beralnego
i globalizacji, oraz przedstawiajac go jako niemoralny i nieludzki, szczeg6lnie w porownaniu
z islamem.

Ruchy fundamentalistyczne, hamujace rozwo6j mysli muzutmanskiej w kierunku adaptacji do
nowych warunkow i ukladow Swiatowych, sga niewatpliwie niebezpieczne dla normalnego
wspotzycia w warunkach laickosci panstwa. Nowa sytuacja, okreSlana przez polityke Stanow
Zjednoczonych i szczegblnie przez amerykanskie kregi polityczne inspirowane przez fundamentalizm
protestancki, réwniez wywiera wplyw na ludno$é muzutmanska w FEuropiel?l Polityka
bezwarunkowego wspierania Izraela w konflikcie palestynskim, jak tez amerykanskie wojny
w Afganistanie i Iraku sg traktowane jako wojny z islamem, a nie z terroryzmem islamskim. Stanowi
to element destabilizacji i podstawe do akceptacji skrajnych opinii na temat niecheci chrzeScijan do
muzitmandéw oraz przekonania, ze debaty o laickoSci panstwa s tylko Srodkiem gnebienia
muzutmanow i pozbawienia ich najwazniejszego elementu ich samookreslenia, jakim jest prawdziwy
islam.

Co Europa wie o muzulimanach?

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze problem islamu w Europie jest nie tylko skomplikowany,
lecz takze roznie traktowany. Sytuacja wymaga madrych i adekwatnych rozwigzan, a do tego z kolei



potrzebna jest doktadna wiedza na temat religii i kultury muzudmanskiej. Wiedza ta jest niezbedna nie
tylko w krajach, gdzie mieszka wielu wyznawcéw islamu. Swiadomo$é, ze wraz z wejsciem Polski
do Unii Europejskiej podzielimy sie z dotychczasowymi jej cztonkami nie tylko korzySciami bycia
razem, lecz takze i problemami, spowodowata, ze Uniwersytet Warszawski, jako jeden z pierwszych
w Europie, blyskawicznie zareagowal na to nowe wyzwanie, powotujac w 1991 r. w Instytucie
Orientalistycznym specjalny Zaklad Islamu Europejskiego, do ktdrego skierowano pracownikow
z zakladow Arabistyki i Islamistyki, Iranistyki i Turkologii. Nowemu, bardzo matemu zakladowi
udato sie dodatkowo stworzy¢ nieformalng grupe badawcza sktadajqca sie z pracownikow innych
zakladow Instytuty, takich jak Indologia, Afrykanistyka oraz pracownikow Polskiej Akademii Nauk,
ktorzy podjeli sie badan nad tg problematyka. Liczni doktoranci Zakladu Islamu Europejskiego
wiaczyli sie od poczatku do zbierania informacji o obecnosci muzutdmanéw we wszystkich krajach
Europy. Prowadzony jest ogolnouniwersytecki wyklad na ten temat, ktory cieszy sie duzym
powodzeniem.

Wiedza na temat islamu w Europie jest uwazana w Srodowisku uniwersyteckim za niezbedna.
Istnieje Swiadomos$¢, ze moze by¢ ona pozyteczna i pomocna w praktyce. Urzedy emigracyjne
z czasem beda zmuszone do zatrudnienia coraz wiekszej liczby pracownikow znajgacych problemy
imigrantéw z krajow muzutmanskich. Kadry administracji, gospodarki i innych urzedow moga
niedtugo stang¢ przed problemem napltywu imigrantéw muzutmanskich nie tylko z krajow
muzutmanskich, lecz takze z krajow Unii Europejskiej — co czeSciowo juz ma miejsce — jako ich
chywatelly MG SRS FRSETISERED amaliiiacs remlanie dhadlendy e

tycZnego rowniez bedzie ystac” z'1 iedzy emat muzidmanow w Europie,
szczeg6lnie w sprawach konsularnych. Zywigc przekonanie potrzeby upowszechnienia wiedzy na
temat islamu, nie mamy jednak ztudzen, ze w przypadku podejmowania jakiejS powazniejszej decyzji
politycznej decydentom przyjdzie do glowy po nig siegngC. Cata polityka w odniesieniu do krajow
muzutmanskich, albo raczej brak tej polityki, wskazuje tylko na gleboka niewiedze i ignorowanie
podstawowych faktéw. Nasz kraj nie jest jednak w tej postawie odosobniony. Regulg jest, nawet
w duzych i dobrze rzadzonych krajach, sieganie po wiedze fachowcéw dopiero po niefortunnych
decyzjach. Przygotowanie jednak kadr oraz opinii publicznej do tego, co nas czeka, jest bardzo
wazne, szczegblnie w kraju takim jak Polska, ktora ma niemal jednowyznaniowe spoteczenstwo. Nie
mozemy sobie pozwoli¢ na to, zeby Polak mial 0 muzutmanach w ogole i o0 muzutmanach w Europie
taka wiedze, jaka bawit nas telewizyjny talk-show Herbatka u Tadka (14 grudnia 2003 r.).

Czesto spotykamy sie ze strony naszych kolegéw i znajomych muzudmanéw, kiedy widzgq nazwe
Zaktadu Islamu Europejskiego, z uwaga, ze nie ma czegos takiego jak islam europejski, gdyz islam,
wywodzacy sie z objawienia koranicznego i z sunny, jest jeden na calym Swiecie. Muzulmanie
zamieszkujacy Europe sg wiec czeScig wspolnoty muzutmanskiej, czyli ummy, do ktorej nalezy kazdy
wyznawca islamu od urodzenia do Smierci, niezaleznie od tego, gdzie sie znajduje. Z drugiej strony
islamolodzy europejscy rowniez twierdza, ze nie ma czego$ takiego jak islam europejski, poniewaz
w Europie istnieje wiele form islamu, przyniesionych wraz z wyznawcami z calego Swiata. Ta uwaga
z kolei jest zaprzeczeniem pierwszej, gdyz wychodzi z zalozenia, ze islam wystepuje w wielu
formach grupowych, regionalnych, etnicznych, panstwowych. Skad taka, wydawaloby sie,



fundamentalna réznica w postrzeganiu tego samego zjawiska? Otéz odmienne jest tu podejscie do
problemu — z jednej strony mamy podejScie teologiczne, muzutmanskie, z drugiej zas racjonalne,
pochodzgce z zewnatrz. Opisy i objasnienia odmiennosci form islamu w nauce europejskiej istnieja
juz od dawna.

Rozumiejac i szanujqc teologiczng perspektywe jednosci religii muzutmanskiej, nie mozemy jednak
nie zadaC sobie pytania, czy muzudtmanie w Europie nie majg innego odniesienia do wyznawanej
religii niz w Indiach, w Iranie, na Bliskim Wschodzie lub w Maghrebie, czy nie istnieje rézna
Swiadomos$¢ spoteczna i polityczna, czy nie wyksztatcity sie juz odrebne, regionalne cechy islamu.

Myslac w kategoriach stworzonych przez religie chrzeScijanska, obecng w Europie w roznych
formach, wydaje sie nam sprawq zupelnie naturalng, zZe szukamy podobnej r6znorodnosci form wiary
u wyznawcow innych religii. Nie chodzi tu o doktrynalne i rytualne réznice, ktore w islamie, jak
wiadomo, réwniez istniejg. Wazna jest roznorodnos¢ kulturowa, obyczajowa, organizacyjna, czyli
wszystko to, co okreSla pojedyncze osoby i cate grupy wyznaniowe, ktorg pragniemy opisac, bronigc
jej w ten sposéb przed stereotypami, czesto niemajgcymi nic wspolnego z rzeczywistoscig. Odmienne
miejsce pochodzenia, odmienne poditoze kulturowe i religijne przed przyjeciem islamu okreslaja
specyfike kazdej z grup. Muzuhmanin z Afryki r6zni sie na pewno od finskiego Tatara i od
muzutmanina indyjskiego nie wytacznie kolorem skory (co jest akurat najmniej wazne), a roznica ta
jest istotna nie tylko dla postronnego obserwatora. Jest ona widoczna rowniez dla samych
muzidmandow. Niewatpliwie wyznawcy islamu czuja sie mniej wyobcowani wsrod innych
muzutmaniy ifs et 90 @ oEReET @@pyﬁgmﬁ@ﬂwﬁéyesﬂéwmﬂ & prag wspolny
rytm zycia regulowany, dla praktykujacych, wspélng pora modlitw czy wspolnie obchodzonymi
Swietami. Jednak wystarczy przejS¢ sie przez Londyn, zeby zdac¢ sobie sprawe, ze poszczegdlne
dzielnice, meczety, sale modlitewne nie sg po prostu muzutmanskie, lecz pakistanskie, arabskie,
tureckie. Podzialy idq niekiedy jeszcze dalej wewnatrz grup, ktére sq nie tylko np. arabskie, lecz
maghrebskie, egipskie, saudyjskie. Nastepny podziat dokonuje sie ze wzgledu na status spoteczny
grupy, bardzo twardo przestrzegany.

Z drugiej strony wazne jest dla nas to, co laczy te spotecznosci. Interesuje nas stosunek
muzutmanow w Europie do wspdélnoty muzutmanskiej, gdyz w duzym stopniu okresla to ich stosunek
do niemuzutmanéw, ktorzy silg rzeczy sa poza ummg. Kazda mniejszo$¢, religijna czy narodowa,
mieszkajgca w danym panstwie, ma odniesienie do kraju swojego pochodzenia, w ktorym ta
narodowos¢, czy tez to wyznanie stanowi wiekszosc. Bardzo czestym zjawiskiem jest pewien zamet
w poczuciu lojalnosci wobec panstwa, w ktorym sie mieszka i ktorego jest sie obywatelem. Na co
dzien zazwyczaj nie ma z tym wiekszego klopotu, chociaz jest to niekiedy powodem pewnych napiec¢
w stosunkach z miejscowa wiekszoscigll®l. Prawo zazwyczaj ustala granice, w ktérych kazdy
obywatel moze sie poruszac i realizowac. Prawdziwe problemy powstajg w sytuacjach trudnych dla
panstwa, konfliktowych, kiedy osoba czy grupa oséb nalezacych do mniejszo$ci musi wybierac
miedzy lojalnoscia wobec panstwa, ktorego jest obywatelem, i wobec panstwa lub grupy
narodowosciowej, z ktorg tacza ja wiezy jezykowe, kulturowe, religijne czy historyczne. Klasycznym
tego przykladem bylo zachowanie sie serbskojezycznych muzudmanéw w Bosni i Hercegowinie



w krytycznej dla Jugostawii sytuacji, kiedy poczuli sie oni bardziej zwigzani z talibami afganskimi
i wahhabitami saudyjskimi niz ze swoimi wspotobywatelami Serbami i Chorwatami, nalezacymi do
tej samej grupy etnicznej i jezykowej.

Sytuacja muzutmanéw w Europie jest pod tym wzgledem byC moze jeszcze bardziej
skomplikowana niz gdzie indziej. Tradycyjne poczucie solidarnosci jest u nich kilkupoziomowe. Na
pierwszym poziomie jest solidarnoS¢ w rodzinie obejmujaca wszystkie jej cztony, za ktorg idzie
solidarnos¢, ktora okreSlamy arabskim terminem asabijja, co oznacza ,nieformalng grupe
wspierajacych sie osO0b”. Przeniesiona do Europy asabijja nabiera innego charakteru, z tego
wzgledu, ze jej cztonkowie pochodza zazwyczaj z tego samego rejonu lub kraju, co daje pewne
poczucie bezpieczenstwa i ochrony przed obcymi, ktorym taka grupowa solidarnosc jest nieznana. Na
nastepnym poziomie jest solidarnos¢ ze wspolnota muzutmanska (ummgq), ktéra mozna okresli¢ jako
nadrzedng, uniwersalng, determinujgca za pomocq jednego kryterium miejsce danej osoby w swiecie.
Dla wiekszosci Europejczykow jest to zjawisko obce, poniewaz nie istnieje w chrzeScijanstwie.
Jezeli szukaC jakiejS analogii, to czeSciowo wyraza jq hasto ,Proletariusze wszystkich krajow,
taczcie sie!”, gdzie solidarno$¢ oparta na przynaleznosci do tej samej klasy spotecznej ma
uniwersalny charakter.

Do tej kilkupoziomowej solidarnosci dochodzi konieczno$¢ okresSlenia stosunku do wiasnego
panstwa narodowego. To, wbrew pozorom, jest najtrudniejsze do zdefiniowania. Nawet w takim
kraju, jak Tunezja profesor uniwersytetu ma trudnosci z okreSleniem wtasnej przynaleznosci
i hierarc dﬁ?ﬁfhi@ﬂ%aﬁiﬁl%géff}’ (ffétgyfpg’ﬁ]t Eﬂwgyélfélktf%"é%ﬁ Arabem
nalezacym do ummy i w zaleznosci od tego, czy wazniejSze sg interesy panstwa tunezyjskiego, czy tez
wspolnoty muzulmanskiej. Panstwo narodowe jest instytucja stosunkowo nowa w krajach
muzutmanskich (czesto powstato jako wynik kompromisu miedzy kolonizatorami, bez wzgledu na
tradycje, stosunki miedzyetniczne, jezyk, kulture, religie itd.) i stosunek obywatela do niego ksztattujq
niekiedy rozne czynniki. Europejski, obywatelski stosunek do panstwa jest imigrantom czesto obcy.
Sprawa jeszcze bardziej sie komplikuje w warunkach globalizacji, ktéra silg rzeczy ostabia pozycje
panstwa narodowego. Jednakze, choC przynaleznoS¢ wiekszosci krajow europejskich do Unii
Europejskiej i zwigzana z tym rezygnacja z niektorych kompetencji i funkcji panstwa réwniez ostabia
role panstwa narodowego, nie powoduje, jak dotad, ostabienia wiezi miedzy obywatelem
i panstwem.

Niniejsza praca zbiorowa obejmuje podstawowe informacje i zagadnienia poruszane na
wyktadach uniwersyteckich i zostala pomyslana jako wstep do problematyki islamu europejskiego,
charakteryzujacej sie niezwykla dynamika. W tym pierwszym tomie starano sie przedstawic historie
pojawienia sie w Europie ludnosci muzutmanskiej, jej obecng liczebnos¢, rozmieszczenie, strukture
spoteczng i zawodowq organizacje zycia religijnego, zycia kulturalnego, integracje w srodowisku
europejskim oraz jej stosunki z miejscowq ludnoscig niemuzutmanska.

Wychodzac z tych ogo6lnych zatozen, dotyczacych muzutmanéw w Europie, sprébujemy
przedstawic ich sytuacje w poszczegdlnych krajach, akcentujqc specyfike kazdego z nich.
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Przypisy

Wstep

* Podstawowe terminy zwigzane z islamem zostaty objasnione w Stowniczku na koncu ksigzki.

[1] S. Rushdie, Szatariskie wersety, b.m.w. 1992.

[2] Sprawa ta zostala rozstrzygnieta dopiero w tym roku zakazem administracyjnym noszenia chust w szkolach panstwowych i urzedach.
[3] Wyjatkiem sq tu muzutmanie w Niemczech, zob. artykut A. Nalborczyk w tym tomie, s. 325-359.

[4] Yasmina Khadra, Owieczki Pana, Warszawa 2004.

[5] Doszio tam do pewnego rodzaju rywalizacji z talibami o dusze sierot muzutmanskich.

[6] G.C. Liénard, La référence aux religions dans I’Union européenne [w:] Islam et musulmans dans I’espace européen: défis de
la laicité, ,La Pensée et les Hommes”, 46éme année, nr 52, s. 88.

[7]1 K. Modzelewski, Barbarzynska Europa, Warszawa 2004.

[8] Jest to nowe pojecie w jezyku polskim, przejete z jezyka francuskiego communautarisme, pochodzacego od wyrazu communauté
‘wspolnota’. Po polsku w stosunku do wspdlnoty zydowskiej czy tatarskiej uzywano wyrazu ,.,gmina”, ktéry we wspolczesnej
polszczyznie zmienit sens i jest rozumiany przed wszystkim jako okreslenie jednostki administracyjnej. Mielismy wiec wybor miedzy
ewentualnym neologizmem ,,wspo6lnotowo$¢” i zapozyczeniem ,.komunotaryzm”.

[91 A.M. Delcambre, L’Islam des interdits, Paris 2003.

[10] W latach 60. prezydent Tunezji Habib Burgiba, powolujac sie na koraniczne przyzwolenie nieprzestrzegania postu w miesigcu
ramadans, YR @NTHEEODrait(C) Copyighetyeareleritomcsrgromd
wymagajacej duzégo wysitku, moze nie przestrzegac postu.’Byla to wyrazna nadinterpretacja stow Proroka, ktéry miat zapewne na mysli
trudy podrézy gléwnie przez pustynie na wielbladach, ale wielu zapracowanych i zaangazowanych w budowe nowoczesnego kraju
Tunezyjczykéw, dla ktérych post byt utrudnieniem w pracy, akceptowalo stanowisko prezydenta.

[11] Odpowiednia interpretacja tekstu $w. Pawla zawartego w listach do Koryntian w sprawie przykrycia glowy kobiety moze
doprowadzi¢ nas do konkluzji, Ze kobiety chrzeScijanskie, podobnie jak muzutmanki, powinny nosi¢ chusty na glowie. Zob. R. Lambin,
Paul et le voile des femmes, CLIO 1995, nr 2.

[12] Atlakuki, ,,oddalam cie”, ,,uwalniam cig”.
[13] Koran, 88, 21-22.

[14] W tym kierunku ma nawet pewne osiagniecia w nawracaniu muzuimandéw. Takie przypadki wystepuja wsrod Kabylow we Francji
i— co jest bardziej zaskakujace — w$rod muzutmanéw w Maroku.

[15] Przykladem tego byly gwizdy algierskich Francuzéw przed meczem pitkarskim Francja—Algieria w momencie grania Marsylianki,
do tego jeszcze w obecnosci prezydenta Franciji.
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* Jezyki Azji i Afryki * Wspblczesna Afryka i Azja
* Literatury Orientalne * Vicus. Studia Agraria

* Skarby Orientu * Orientalia Polona

* Teatr Orientu * Philologia Orientalis

« Zycie po Japonsku * Literatura Okresu Transformacji
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* Dzieje Orientu * By¢ Kobieta
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