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Uchimura Kanzb z ojcemi synem (1905 r.)



Przedmowa

Rok 1549 uwazany jest za datg pierwszego zetknigcia Japonii z chrzescijanstwem. W roku tynr
bowiem zszedt na lad w Kagoshimie sw. Franciszek Ksawery 1 wraz z towarzyszacymi mu jezuitami
rozpoczat prace misyjng. Zapoczatkowane przez niego dzielo ewangelizacji nie przetrwalo nawet
stulecia. Zostalo zniszczone niemal doszczetnie wydawanymi przez wiladze zarzadzeniami
1 towarzyszacg im akcjg policyjna.

Pierwszy edykt antychrzesScijanski wydany byt w 1587 r. przez dyktatora Toyatomiego
Hideyoshiego, a pierwsze przesladowania zaczety si¢ 10 lat pozniej, kiedy w Nagasaki ukrzyzowano
26 chrzescijan (w tym 6 misjonarzy cudzoziemskich). Prawdziwie masowa martyrologia stala si¢
udziatem tysiecy chrzescijan od drugiej dekady XVII w., gdy okrzepta wiladza shogunéw z rodu
Tokugawa. Pod wplywem wymyslnych tortur wielu japonskich konwertytow wyrzekto si¢ obcej
wiary, wielu jednak przetrzymywalo straszliwe mgczarnie 1 ostatecznie umierato z imieniem Jezusa
na ustach. Liczne grupy chrzescijan zeszty do podziemia, tworzac zakonspirowane gminy, podczas
gdy Japonia pograzyta si¢ w izolacji. Zniszczona zostata flota dalekomorska. Japonczykom pod karg
Smierci zabroniono opuszczac¢ kraj, a statkom obcych bander przybijania do japonskich brzegdéw. Dla
nielicznych $§miatkow (w tym misjonarzy), ktorzy probowali zakazy ignorowac, konczylo si¢ to
ftalnie. WMy ClBVUASH e D 2 QLI A i By ol R B Btiast proce
szpiegdw shoguna 1 przez 7 miesigcy poddawany torturom, zmart §miercig meczenska.

Izolacja trwata ponad dwa wieki, a przerwana zostala stanowczg interwencja obcych mocarstw.
Po 1854 r. Japonczycy podpisali traktaty z kilkoma panstwami zachodnimi, a ich przedstawicielom
udostepnili niektore porty przeznaczone na siedziby misji handlowych 1 dyplomatycznych. Wejscie
cudzoziemcOw na archipelag wywotato ferment w dtugo uspionym kraju. Doszto do wojny domowe;j,
ktorej rezultatem byt wielki przetom — w 1868 r. wtadza shogunow Tokugawa zostata obalona,
a cesarz Meiji objal rzady, przywracajac autorytet 1 splendor domu cesarskiego po wielu wiekach
pozostawania w cieniu. Japonia za§ w wielkim zbiorowym wysitku weszta na droge modernizacji —
niejednakowo przez wszystkich rozumianej, a czg¢sto utozsamianej z westernizacja.

Poczatkowo wszystko, co pochodzito z Zachodu, wydawato si¢ Japonczykom godne podziwt
1 natychmiastowego przyswojenia na rodzimym gruncie. W tym pierwszym okresie §lepego zachwytu
zdawali si¢ nie zauwazal, jaka przepas¢ dzieli ich watly ekonomicznie, staby militarnie,
wyzwalajacy sie z feudalnych wiezow kraj od owego Zachodu, ktory miat juz za sobg doswiadczenia
Wielkiej Rewolucji Francuskiej 1 rewolucji przemystowe; w Anglii, a ktory ponadto nie byl
monolitem. Lata minely, zanim w japonskich umystach powstato 1 zakorzenito si¢ zrozumienie, ze
Zachod jest niejednorodny, Ze ustroje panstwowe sg rdzne, rozne systemy filozoficzne 1 prawne,
odmienne wzorce 1 warto$ci kulturowe poszczegdlnych krajow. Skoro juz to Japonczycy pojeli,
przystapili do selekcji. Zaczeli przytomnie wybiera¢, co warto przeszczepi¢ na japonski grunt,
a z czego nalezy zrezygnowac. Procesowi temu towarzyszylty wielkie dyskusje dotyczace japonskiej
tozsamosci. Spierano si¢ o nastgpujace kwestie: Co to znaczy by¢ Japonczykiem? Jakie se
najistotniejsze wartosci narodowe, ktorych nie wolno utraci¢ pod naporem Zachodu? Jaki powinier



by¢ modelowy obywatel patriota nie popadajagcy w niewolnicze nasladownictwo obcej kultury?...
Wsrod pytan 1 odpowiedzi zaczat sie m.in. snu¢ watek chrze$cijanstwa.

Chrzescijanstwo po dwoch wiekach nieobecnosci powrdcito na archipelag wraz z pierwsza falg
cudzoziemcOw osiedlajacych sie w Japonii. Okazato si¢ jednak, ze w przeciwienstwie do innyck
elementow kultury Zachodu nie bylo mile widziane przez nowa wtadze. Rzad Meiji od momentt
swego powstania dagzyt konsekwentnie do otoczenia osoby cesarza nimbem S$wigtosci, do
zjednoczenia narodu wokot tronu obejmowanego przez kolejnych potomkoéw niebianskiej bogini
Amaterasu. Spisane w VIII w. shintoistyczne ,,Swiete ksi¢gi”Kojiki i Nihongi, miaty si¢ sta¢ biblig
narodowg, a zarazem wykladem historii wpajajagcym obywatelom Japonii prze§wiadczenie o ich
wyjatkowosci jako mieszkancoOw jedynego na $wiecie kraju zrodzonego przez boskich demiurgow.
Natarczywie propagowana ideologia wyrastajgca z mitologicznych przekazoéw shinto, w zaden
sposOb nie dawala si¢ pogodzi¢ z chrzescijanskg idea jedynego Boga, z przykazaniem ,,nie bedziesz
miat bogow cudzych przede mng”. Z punktu widzenia ideologéw rzadowych byto to nie do przyje¢cia,
gdyz moglo odciggac serca 1 umysty od czci naleznej cesarzowi.

Tokugawowskie zarzadzenia antychrze$cijanskie nigdy nie zostaty oficjalnie zniesione, ale pod
ciezka presja obcych mocarstw rzad zgodzit si¢ w 1873 r. na usunigcie tablic, ktore do tego czasu
publicznie wiescity zakaz wyznawania 1 gloszenia chrze$cijanstwa. Dzieki temu ustgpstwu rzad — nie
tracgc godno$ci — dat niejako milczace przyzwolenie dla nowej ewangelizacji.

W atmosferze goracych polemik i przewartosciowan wezesnego okresu Nieiji problemy zwigzane
z chrzescijanstwem przewijaty si¢ w réznych ujeciach. Niezaleznie bowiem od niechetnej postawy
rzadu wobec obcej religii, chrze$cijanstwo — zwlaszcza protestantyzm — zdobywalo sobie

Wyznawcq ;Jagw Y GW nécd:\ b 1 1, to ludzie,
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sobie podobnych. Niekiedy znajdowali jg w ko$ciotach. Jedni pozostawali, inni za§ odchodzili,
szukajac gdzie indziej rozwigzania swoich duchowych 1 praktycznych probleméw. Byli tacy, dla
ktorych chrzescijanstwo miato szczegdlny, mozna powiedzie¢ — snobistyczny, walor jako religia
reprezentujgca kulture podziwianego Zachodu. Uwazali, ze przyjecie chrztu i wykonywanie pewnyck
rytualnych gestow witaczy ich do grona przedstawicieli zachodniej cywilizacji. Rozne drogi wiodty
ku Kosciolom wszelkich denominacji w owych czasach szybkich przemian spotecznych, gdy
rozsypywaly si¢ dawne feudalne zwiazki i wartos$ci, a nowe jeszcze si¢ nie uksztatltowaty.

Na tym tle posta¢ Uchimury Kanz6 wyr6znia si¢ stabilnoscig pogladéw 1 odwagg przekonan
odpornoscig na gwattownie zmieniajace si¢ nastroje spoteczne. Przekonany do chrzescijanstwa we
wczesne] mtodosci, do konca swych dni rozwyat 1 doskonalil wlasng wewnetrzng prawde, zyt
wedlug niej 1 glosit jg innym. Ponosit tez ci¢zkie ofiary 1 upokorzenia, poniewaz jego wiara nie
pozwolita mu na kompromisy z narastajagcym w Japonii kultem cesarza. Jako zarliwy patriota
identyfikowal si¢ z japonska spuscizng kulturowg, ale odcinat si¢ od szowinizmu 1 agresji, ktore
z wolna zaczynaty dominowa¢ w jego kraju. Bardzo bogata twérczos¢ pisarska Uchimury odbija
m.in. jego poszukiwania odpowiedzi na pytanie, jak mozna pozosta¢ chrzeScijaninem, nie zatracajgc
przy tym niczego z tradycyjnych wartosci japonskich.

Przekazywana obecnie w rgce polskiego Czytelnika monografia jest owocem dtugoletnich badar
autorki. Stanowi najobszerniejsze w $wiatowej bibliogram studium poswigcone mysli filozoficzno-
religijnej Uchimury Kanz6. Nie ogranicza si¢ do przedstawienia sylwetki 1 tworczosci tego oryginal-
nego mysliciela, wychodzi daleko poza kanon biografii i obejmuje szerokie spectrum zagadnien na



styku kulturoznawstwa, teologii, filozofii. Jest wazkim glosem w dyskusji nad zwigzkami
chrzescijanstwa 1 kultury, glosem tym cenniejszym, ze odstania wiele aspektow mato u nas znanej,
a jeszcze mniej rozumianej kultury japonskie;.

Tozsamos$¢ japonskiego chrzes$cijanina jest gldéwnym watkiem monografii od tytutu po ostatni
akapit, ale nie chodzi autorce o samego Uchimurg, lecz o wytaniajacy si¢ z jego tworczosci model.
Poprzez drobiazgowa analize pogladéow Uchimury, poprzez pordéwnania z odleglymi w czasie
1 przestrzeni mys$licielami (m.in. z Rahnerem 1 Towianskim) autorka wskazuje to, co uniwersalne,
1 to, co partykularne, w jego systemie filozoficzno-religijnym. Zache¢ca Czytelnika do szukania
odpowiedzi na stawiane przez nig pytanie: ,,Czy chrze$cijanstwo musi by¢ nierozerwalnie zwigzane
z kulturg zachodnig, czy tez uzasadnione sg proby stworzenia japonskiego, azjatyckiego czy tez
afrykanskiego chrzes$cijanstwa.” Nie trzeba chyba podkreslaé, jak istotnym wkiadem moze by¢ ta
monografia do toczacych si¢ obecnie dyskusji o ekumenizmie. Zwtaszcza ze bardzo rzetelna wiedza
japonistyczna autorki i1 jej umiejetno$¢ postugiwania si¢ zrodtami dajg Czytelnikowi gwarancje
korzystania z wynikow solidnego warsztatu badawczego.

Jolanta Tubielewicz
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Wstep

,»Nie wiem, czy bardziej kocham Jezusa czy Japoni¢. Moi rodacy nienawidza mnie za mojg mitos¢
do Jezusa i nazywaja pogardliwie yaso™!. Zagraniczni misjonarze nie lubig mnie za milo$¢ do
Japonii uwazajac, ze jestem ograniczonym nacjonalistg. Ale to nie jest wazne. Moge straci¢
wszystkich moich przyjaciot, ale nie moge straci¢ Jezusa 1 Japonii” (67, 53) - pisat Uchimura Kanzd
(1861-1930), ktorego mysl religijna uwazana jest za najbardziej oryginalny wktad Japonii w rozwj
chrzescijanskiej teologii. Uchimura glosit ,,japonskie chrzescijanstwo”, to znaczy ,,chrzescijanstwo,
ktore Japonczycy przyjma wprost od Boga bez posrednictwa obcych misjonarzy” (144, 593).
Japonskie chrzescijanstwo Uchimury Kanz6 to wazny gtos w dyskusji nad zwigzkiem chrzescijanstwe
1 kultury.

Wielu myslicieli staratlo si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czy chrze$cijanstwo musi byc¢
nierozerwalnie zwigzane z kulturg zachodnig, czy tez uzasadnione sg proby stworzenia japonskiego,
azjatyckiego czy tez afrykanskiego chrzescijanstwa. Erich Lionel MascalB, anglikanski teolog,
rozwazajac ten problem w swojej ksigzce Sekularyzacja chrzescijanstwa stwierdza, ze jednym
z najwazniejszych obowiazkow chrzescijanskiego teologa jest powigzanie objawionych danych
o chrzeScijanskiej prawdzie, ktora zgodnie ze swojg wiarg musi uwaza¢ za ostateczng 1 zasadniczo
niezmienny/3/ 6leROHpIGHMI FelyWRAR ) Stalbtidoiajacym)siy ar b S0t L& ibrym Zyje.
Mascall wyroznia dwa podejscia: pierwsze z nich traktuje jakie$ jedno ,,zachodnie” sformutowanie
chrzescijanstwa jako ujecie wyrazajace Ewangelie w sposob pelny, ostateczny i obowigzujacy
chrzescijan wszystkich epok, krajow, ras 1 kultur; drugi skrajnie przeciwny poglad glosi, ze boska
prawda jest tak catkowicie neutralna wobec wydarzen w historii Kosciota, ze jej stowne ujecie
w jakim$ jednym okreslonym kontekscie jest zupetnie niezalezne od jej yjecia w kontekscie innym.
W konsekwencji fakt, iz pewne sformutowania zostaly wypracowane pod naciskiem konkretnych
wydarzen, moze by¢ interesujacy tylko dla historykow.

Wedtug tego drugiego pogladu jest sprawa czystego przypadku, a w kazdym razie nie ma
wiekszego znaczenia to, ze religia chrzescijanska uzyskata swoje klasyczne sformutowanie
w intelektualnym klimacie imperium rzymskiego, a nie w Indiach w czasach Sankary, w Meksyku
w czasach Aztekow czy we wspotczesnej Japonii. Tak wiec zawsze 1 wszedzie teologiczne zadanie
Kosciota polega na bezposrednim przystosowaniu Ewangelii do sposobu myslenia 1 konwencji
stownych panuyjacych w danym miejscu 1 czasie. W gloszeniu Ewangelii na przyktad wsrod
wspotczesnych Hinduséw suma mysli, modlitw 1 obrzeddéw liturgicznych, wypracowanych przez
Kosci6t w ciggu catej jego historii, nie ma zadnego znaczenia i stanowi wtasciwie przeszkode, gdyz
zadanie misjonarza polega po prostu na adaptowaniu ewangelicznej prawdy do form myslenia
wspotczesnego Hindusa. Zwolennicy tego pogladu ,,.chcieliby prawdopodobnie pod nazwa
chrzescijanstwa glosi¢ hinduizm Hindusom, a konfucjanizm lub taoizm Chinczykom” (14, 43).

Mascall krytykuje takie podejscie podkreslajac, ze nie ma europejskiego, azjatyckiego czy
afrykanskiego chrzescijanstwa, jest tylko jedno chrzescijanstwo, w obrebie ktorego kultury
europejska, azjatycka 1 afrykanska moga znalez¢, kazda na swoOj sposdb, spetnienie, dzielgc



jednoczesnie z innymi dary, ktérych Bog uzyczyt kazdej z nich. Mascall twierdzi, ze wspotczesnie
Kosciot stoi u progu niemniej radykalnych przemian w dziedzinie mysli 1 zycia niz te, ktore nastapity
w potowie pierwszego stulecia, kiedy to chrzescijanstwo z ,religii semickiej stato si¢ religia
hellenistyczng” (14, 44). Omawiajac ten problem wykazuje, iz ocena zyskow 1 strat, jakie ten proces
pociagnat za sobg, to zadanie ogromne, a opinia teologow chrzescijanskich jest w tej sprawie
podzielona. Niektorzy uwazaja, ze cata historia od $w. Jana do Lutra to wypaczanie chrze$cijanstwa
przez poganizm. Wedtug odmiennej teorii filozofia grecko-rzymskiej cywilizacji jest danym przez
Opatrznos¢ zrebem pojec, w obrebie ktorego chrzescijanstwo moglto znalez¢ dla siebie intelektualnie
adekwatny wyraz.

Mascall zdaje si¢ przychyla¢ do tej drugiej opinii, bronigc stuszno$ci hellenistycznej interpretacji
chrze$cijanstwa. Zwraca uwage na to, ze chrzescijanstwo zydowskie w gruncie rzeczy znikto po jego
przeszczepieniu, podczas gdy hellenistyczne rozwijato si¢ swobodnie. Nie byto wigc réwnoleglego
rozwoju teologii zydowskiej i hellenistycznej oraz dyskusji pomiedzy nimi. Teologia chrze$cijanska
powstata wylgcznie na bazie mysli grecko-rzymskiej mimo roztamu na grecki Wschod 1 tacinski
Zachod. Dlatego tez nie mozna odrzuca¢ osiggnie¢ hellenistycznej tradycji chrzes$cijanstwa. Mascall
podkres$la, ze zwiazki zachodzace miedzy prawda chrzescijanskg a mysla grecko-rzymska nie sg
bynajmniej jednostronne, lecz polegaja na wzajemnym krzyzowaniu si¢ 1 zaptadnianiu. Ko$ci6t stajac
wobec zadania gloszenia w $wiecie rzymsko-greckim Ewangelii, dobieratl najlepsze terminy
1 pojecia, jakie w tym Swiecie zastal, 1 przeksztatcat je odpowiednio do swoich celéw. Spowodowat
w ten sposob ich radykalng przemiang i przyczynil si¢ do ich rozwoju, a jednoczesnie, wedlug
Mascalla, ,,zaczat rozumie¢ swojg wlasng Ewangelie; tak, jak nigdy przedte (14, 44).

Nieste tradycji
hellenistyc yeﬁ%d%)}rg rﬁlgt}\lll\zylﬁz?e:l\?ajtp tradg}; ﬁé?)go?ggsqﬁ nastgp1 Erqgﬁg? i?fzg%l(l)zumleme
Ewangelii, tym bardziej iz sam tw1erd21, ze ,,spodobato si¢ tajemnej Opatrznosci Bozej, zeby Syr
Przedwieczny stal sie cztowiekiem jako Zyd, a nie jako efezjanin, mediolanczyk czy Zulus. Czy
Chrystus mogtby sie urodzi¢ gdzie indziej? — Teoretycznie mogiby, ale jaki§ sens tkwi w tym, ze
wtasnie tam, a nie gdzie indziej” (14, 39). Mascall nie nawigzuje jednak do tradycji semickiej jako
klucza do rozumienia Dobrej Nowiny, tylko do grecko-rzymskiej, ttumaczac to faktem, iz przejscie
chrzescijanstwa z kultury semickiej do hellenistycznej nie odbylo si¢ powoli 1 stopniowo, lecz
w ciggu krétkiego okresu, po ktérym nastapito szybkie i gwattowne zniszczenie pierwotnej ojczyzny
chrzescijanstwa. Mascall odwotuje sie tutaj do Opatrzno$ci — Bog uznat za stuszne, aby zbawienie
swiata dokonato si¢ w jednym miejscu, a ujawnito swoéj sens w innym. Podkresla bowiem, ze kultura
semicka 1 hellenistyczna spotkaty si¢ 1 zmieszaty jeszcze przed narodzeniem Zbawiciela, Wcielenie
nie mogloby nastapi¢ w innym miejscu i czasie czy w innej kulturze, faktem jest, 1z nastgpito wtasnie
w Srodowisku zydowskim za czaséw Cezara Augusta, a chrze$cijanstwo zostalo przeniesione na
grunt grecko-rzymski. Dodaje, ze nie ma sensu zastanawianie si¢ nad tym, jak rozwijalaby sie
teologia chrzescijanska, gdyby z judaizmu przeszta w $§wiat hinduizmu czy konfucjanizmu, gdyz
,,musimy przyjac jako zrzadzenie Opatrznosci Bozej ten bieg wypadkow, ktory rzeczywiscie nastapit,
nie tajgc pewnych ograniczen i btedow, ktére mu towarzyszyty” (14, 39).

Wedtug Mascalla dzieto, ktorego dokonali teologowie hellenistyczni, jest wzorem dla teologow
kazdej epoki 1 dlatego Kosciot musi glosi¢ innym kulturom Ewangelie w takiej formie, ,,jaka
przybrala ona w rzeczywistej historii Kosciota. (...) Udawanie, ze Augustyn, Bernard, Tomasz
z Akwinu, Bazyli czy Palmas nie maja nic waznego do zaofiarowania przysztemu chrzes$cijanstwu



w Afryce 1 Azji, oznaczatoby owiniecie naszych talentow w serwetke 1 zakopanie ich glgboko
w ziemi” (14, 42). ,,Chetnie 1 z rado$cig musimy podkresla¢, ze Indie, Chiny 1 Afryka majg co$ oc
siebie do dodania dla pelniejszego zrozumienia wiary chrzescijanskiej. Mozliwe, ze juz bliski jest
czas, kiedy nastapi ten wielki rozw0j teologii. Mozemy by¢ pewni przynajmniej tego, ze wymienione
narody wniosg wowczas wkilad, ktorego Europa nie bylaby nigdy w stanie dokona¢ sama. Mimo to
jednak nie jest wcale przypadkiem, ze w pelni czasu wtasnie Swiatu grecko-rzymskiemu jako
pierwszemu przypadto zadanie intelektualnego ujecia chrzescijanskiego Objawienia” (14, 42) —
konkluduje Mascall.

Mascall podchodzi wigc nieufnie do teorii entuzjastycznych rzecznikow zwiazkow Ewangelii
z innymi kulturami niechrzescijanskimi. Cytujac pytanie Hansa Klinga. ,,Czy teologia chrze$cijanske
musi by¢ absolutnie zwigzana z arystotelizmem, czy tez moze w zasadzie rownie dobrze rozwijac si¢
na gruncie filozofii Wed anty lub Bantu?” (14, 46), Mascall od razu stawia problem obszaréw, gdzie
brak jest catkowicie rodzimej mysli filozoficznej. Na sugestie, iz sposoby mysSlenia i mOwienia
wtasciwe wszystkim czasom 1 miejscom mozna zastosowac¢ do chrze$cijanstwa, Mascall odpowiada,
1Z ,,juz na pierwszy rzut oka nie wydaje si¢ prawdopodobne, azeby na przyktad jezyk rdzennego
plemienia dzisiejszej Australii okazat si¢ réwnie adekwatnym narzedziem teologii chrzescijanskiej
jak greka sw. Grzegorza Palmasa” (13, 36). Wyraznie broni wigc koncepcji, 1z hellenistyczne ujgcie
chrzescijanstwa powinno sta¢ si¢ wzorem dla chrzescijan z innych kregow kulturowych.

Mascall przyznaje, ze znaczna cze$¢ europejskiego chrzescijanskiego dziedzictwa moze wydac si¢
niezrozumiata ,,braciom chrzescijanskim” w Azji 1 w Afryce, ktorzy z tego powodu sami zaczng
wyraza¢ swoje chrze$cijanskie zaangazowanie w sposob trudny do zaakceptowania przez zachodnich
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mysli, jak 1 praktyki. Stworzy to oczywiscie warunki do zaistnienia dobra 1 zla. Mozna wigc si¢
spodziewac, ze azjatyckie 1 afrykanskie chrzescijanstwo wytworzy swoje wlasne herezje, ktére beda
roOwnie niebezpieczne dla Kosciota 1 Ewangelii” (14,43) — ostrzega Mascall. Twierdzi tez, ze
entuzjasci ,,azjatyckiego” czy ,,afrykanskiego” chrzescijanstwa sag w wiekszosci, mimo calej swojej
wiedzy 1 pozytywnego nastawienia, Europejczykami i dlatego ,,chrzescijanie, ktorych umystowos¢
zostata uksztaltowana przez rodzime kultury, maja bardzo duzo do zrobienia” (14, 45). Uchimura
Kanz6 jest wtasnie takim chrze$cijaninem, ktorego umystowos$¢ zostata uksztattowana przez rodzima
kulture, 1 dlatego warto przesledzi¢, jak w swojej teorii ,,japonskiego chrzescijanstwa”
ustosunkowuje si¢ do probleméw postawionych przez Mascalla.

Poszukiwanie tozsamos$ci4 ,,japonskiego chrzescijanina” — nie tyle samego Uchimury Kanzd, ile
stworzonego przez niego modelowego ,japonskiego chrze$cijanina” — jest wiec posrednio
poszukiwaniem teoretycznej podstawy do uzasadnienia zachowania rodzimej kulturowej tozsamosci
przez chrze$cijan wyrostych w tradycji obcej cywilizacji Zachodu.

Uchimura Kanzd przezyt kryzys tozsamosci, starajgc si¢ na nowo odpowiedzie¢ na pytanie, co to
znaczy by¢ Japonczykiem 1 chrze$cijaninem, czyli w jaki sposdéb mozna teoretycznie pogodzié
,,poganska” kulturowa tozsamo$¢ z wiarg chrzes$cijanska. Zachowujac wiezi z ,,pogansky” tradycja
rodzima, ,,japonski chrzescijanin” przestaje bowiem miesci¢ si¢ w ramach uznanych wzorcow
zwigzanych z chrzescijanska kulturg Zachodu. Z drugiej strony, bedac chrze$cijaninem,
przewartosciowuje rodzimg tradycje z punktu widzenia chrystianizmu 1 odrzuca wiele elementow,
ktore sg bliskie jego rodakom. Inaczej niz inni Japonczycy rozumie wiec swoja ,,japonskosc”.



Uchimura byt krytykowany zaréwno przez rodakow jako zdrajca narodowych tradycji, jak 1 przez
zagranicznych misjonarzy, ktérzy uwazali jego religijne poglady za herezje.

,Japonskie chrzescijanstwo” Uchimury stato si¢ takze obiektem atakow ze strony wielu japonskick
chrzescijan. Na szczegblng uwage zashluguyje opinia Dohi Akio, ktora zostala przejeta
1 rozpowszechniona przez wielu innych adwersarzy Uchimury. Dohi Akio w ksigzce poswiecone]
Uchimurze (Uchimura Kanzo, 1963) uznat jego teorie ,,japonskiego chrze$cijanstwa” za wewnetrznie
sprzeczng ze wzgledu na swoisty dualizm, polegajacy na niedialektycznym potaczeniu dwodch
elementow — na przyktad Chrystusa i Japonii — bez jakiego$ elementu posredniczacego. Wedtug niego
jedynym ,.,}agcznikiem” pomiedzy Chrystusem i1 Japonig miata by¢ subiektywna jazn Uchimury -
poniewaz byl Japonczykiem i1 chrzescijaninem, probowat to niejako ,na sil¢” pogodzi¢. Dohi
twierdzit, ze nie istnieje w mysli Uchimury jaka$ spdjna teoria, ktdra usprawiedliwialaby takie
polaczenie. Patrzac z punktu widzenia teologa, zestawienie takich elementéw jak: Jezus 1 Japonia.
wiara chrze$cijanska 1 mentalno$¢ japonska, postuszenstwo wobec Boga 1 lojalnos¢ wobec panstwa
— nie tylko nie majg nic wspolnego ze soba, ale sg wregcz przeciwienstwami. Antagonizmy te
stanowity przyczyne rozterek wielu chrzescijan japonskich. Niektoérzy rozdarci pomigdzy tymi
dwoma sprzecznosciami walczyli o zachowanie swojej wiary, inni przemilczali problem, a jeszcze
inni prébowali pogodzi¢ przeciwienstwa 1 w koncu zatracali istote chrzescijanstwa. Dohi uwazal, ze
ten trzeci przypadek odnosi si¢ wtasnie do ,,japonskiego chrzescijanstwa” Uchimury (4, 274). Ocena,
czy Uchimura zachowat ,,autentyczng wiare chrzes$cijanska”, nie jest celem tej pracy — to problem
teologiczny, na ktory przedstawiciele roznych grup wyznaniowych chrze$cijanstwa daliby rozng
odpowiedz. Polemizowaé natomiast mozna by z opinig Dohi, jakoby ,,japonskie chrzescijanstwo”
Uchimury lerdzi, ze
Uchimura p ggyg\/%q?@m@%?%@)ggé?it%?%mUm ale za%lr;?pg)w gcrﬁfgl?rfn%e dokonal
logicznego uzasadnienia takiego potaczenia. W niniejszej pracy postaramy si¢ wykazaé, ze
,Japonskie chrzescijanstwo” Uchimury jest spojng teorig, a nie, jak to okreslit Dohi, ,.nie
kontrolowanym patosem” (4, 276), ktory jakoby zdeterminowal rozumienie chrzes$cijanstwa
Uchimury.

Dyskusja nad tym, czy ,,japonskie chrzescijanstwo” Uchimury jest sp6jng, uargumentowang teoria,
czy tez ,,nie kontrolowanym patosem” jest bardzo wazna dla oceny calos$ci jego dorobku. Wielu
autoroOw poruszato problem stosunku Uchimury do japonskiej tradycji — warto tu wspomnie¢ o takich
pozycjach jak: Ouchi Saburd, ,Kirisuto-kyo-to bushidd (Chrzescijanstwo ibushidé), Suzuki
Norihisa, ,,Uchimura Kanzo-to Nakae Toju” (Uchimura Kanzd 1 Nakae Toéju), Yamashita Ryuji
,2Uchimura Kanzd-to ydmeigaku” (Uchimura Kanzd i neokonfucjanska szkota Wang Yang-min-ga),
Yoshida Hisaichi, ,,Uchimura Kanzé-to bukkyé (Uchimura Kanzo 1 buddyzm) czy Johna Howesa
,2Uchimura Kanz6-to nihon-no dentoteki shu-ky6 (Uchimura Kanzo i1 tradycyjne religie Japonii)
Jednakze krytyczng analize opinii Dohi na temat ,japonskiego chrzescijanstwa” Uchimury
przeprowadzit dopiero Shibuya Hiroshi w swojej ksigzce Kindai-shisoshi-ni okeru Uchimura
Kanzé (Ucnimura Kanzu w hisburii nowozytnej mysli japonskiej). Shibuya staral si¢ wykazaé, z
»Japonia 1 Jezus” w mysli Uchimury nie jest zestawieniem podyktowanym jedynie subiektywnyn
patosem autora, ale ze istnieje miedzy tymi pojeciami ,,element taczacy”, dzieki ktéremu jest ono
spojng teorig. Shibuya za ten element uznat koncepcje ,reformy odsrodkowej”, wedlug ktorej
chrzescijanskie nawrdcenie jednostki jest jedyna metoda uzdrowienia spoteczenstwa. Ewangeliczna
konwersja jest wiec niezbedna dla reformy Japonii. Ostateczng konsekwencjg tej reformy ma by¢



idealna duchowa Japonia, ktora zapoczatkowana przez jednostkowe mnawrdcenia, zostanie
zrealizowana w petni dopiero wraz z ponownym przyjsciem Chrystusa. Shibuya podkreslat, ze sama
idea reformy odsrodkowej, czyli przekonanie, ze naprawe¢ spoteczenstwa nalezy zaczyna¢ od
jednostki, jest w swej istocie konfucjanska, a wiec wykazuje zwigzek z tradycjg rodzimg. Wigkszos$¢
wnioskow Shibuyi jest stuszna, chociaz zdaje si¢, ze za malo uwagi poswiecit on stosunkowi
Uchimury do Japonii ,,rzeczywistej”, do narodu jako konkretnej zbiorowosci ludzkie;.

W niniejszej pracy poddane =zostanie krytyce stanowisko Dohi na temat ,,japonskiego
chrzescijanstwa” Uchimury jako ,,nie kontrolowanego patosu”, z innego jednakze punktu wyjs$cia niz
Shibuyis.

Rozdzial zatytwtowany Wizja Japonii w mysli Uchimury Kanzo bedzie proba odpowiedzi na
pytanie, na jakiej teoretycznej podstawie Uchimura uczynit ze swojej ojczyzny drugg, rownorzedng
ogniskowg chrzescijanskiej wiary: ,,Jezus 1 Japonia. Moja wiara nie jest kotem o jednym srodku, ale
elipsa o dwoch ogniskowych” (67, 53). Przedmiotem analizy bedzie tu nie tylko duchowa tradycja
japonska, ale takze ,,Japonia rzeczywista”, czyli stosunek chrze$cijanina do panstwa japonskiego. Ta
wtasnie wizja Japonii, zardwno idealnej, jak 1 rzeczywiste] w mysli Uchimury jest bowiem kluczenr
do zrozumienia jego teorii ,,japonskiego chrzescijanstwa”.

Dohi Akio uwazal, ze ,,japonsko$¢” zdeterminowata poglady Uchimury i spowodowata, iz nie
pojal on do konca sensu przestania ewangelicznego. Dohi sugeruje wigc, i1z ,,japonskie
chrzescijanstwo” Uchimury jest shlusznie krytykowane przez wielu chrze$cijan, poniewaz
,,Japonskos¢” catkowicie je zdominowata. Inaczej moéwiac, Jezus 1 Japonia nie sg réwnorzednymi
ogniskowymi wiary Uchimury, gdyz Japonia jest wyraznie preferowana. W rozdziale pt. ,, Japonskie
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przyktadéw na to, 1z nawet najbar mury maja swoje odpowiedniki
w chrzescijanskiej tradycji Zachodu i dlatego nie mozna uzna¢ ich za rezultat tylko 1 wylacznie
wplywow tradycji rodzimej. Obie analizy przeprowadzone w ponizszych rozdziatach majg
udowodni¢ tezg, 1z ,,japonski chrzescijanin”, chociaz na pozér wyalienowany zaréwno z rodzimej,
jak 1 z zachodniej chrzescijanskiej kultury, w rzeczywistosci jest tworczym kontynuatorem obydwu,
gdyz zachowuje jednoczesnie swoja kulturowa tozsamo$¢ oraz taczno$¢ z tradycja chrzescijanska
Zachodu.



I. Protestantyzm a tozsamos¢ narodowa w Japonii
w okresie Meiji (1868-1912)

Problem tozsamos$ci narodowej byt ogromnie wazny dla japonskich chrzescijan w okresie Meiji*.
Musieli oni okre§li¢ swoj stosunek do nowozytnego panstwa japonskiego, ktore jako wzor
patriotyzmu lansowato catkowita lojalno$§¢ wobec cesarza, uznanego za potomka bogow. Niezwykle
silna byla takze presja ze strony rodakow, ktorzy w chrzescijanstwie widzieli ,,religi¢ obcego kraju”,
sktadnik obcej kultury, zagrazajacej rodzimej tradycji.

Chrzescijanstwo w Japonii ma dtugg tradycje religii przesladowanej przez wiladzg. Pierwsi
chrzescijanie dotarli do Japonii w XVII wieku: byli to misjonarze katoliccy — gtéwnie jezuici
franciszkanie 1 augustianie. Niedlugo jednak pozwolono im propagowac¢ nowa religie. Pierwszy
edykt nakazujacy zagranicznym misjonarzom opuszczenie Japonii zostat wydany w 1587 roku przez
Toyotomi Hideyoshi (1536-1598), ale nie zostal wprowadzony w zycie¢. Tokugawa leyasu (1542-
1619) wydal w 1611 roku kolejny edykt antychrzescijanski, ktory przyczynil si¢ do eskalacji
przesladowan. Wigkszo$¢ japonskich katolikow zmuszano torturami do publicznego wyparcia si¢
swojej wiary, a tych, ktorzy tego nie zrobili, skazywano na kare $mierci. Tylko nieduzej grupie
~ukrytych \¢hivzes eljanT| (lfemethiradhit oi; zdmiesziui gpgdhepdiviog e wibizre Kiynshud pobliskie
mate wysepki, udato si¢ unikna¢ przesladowan, gdyz wyznawali katolicyzm potajemnie. Pozbawieni
kontaktéw z misjonarzami zachowali wiar¢ w znieksztalconej formie, nadajac jej cechy
charakterystyczne dla japonskich ludowych kultow. W rok po restauracji wiadzy cesarskiej (1868)
tacy wiasnie ,,ukryci chrze$cijanie” uyjawnili si¢ w miejscowosci Urakami jednemu 7 katolickich
misjonarzy. Poniewaz w tym czasie nadal obowigzywal zakaz wyznawania chrzescijanstwa, okoto
trzech tysigcy ,,ukrytych chrzescijan” zostalo karnie przesiedlonych w inne rejony Japonii. Dwie
trzecie z nich zmarto w czasie tortur lub nie wytrzymato katorzniczej pracy. Ci, ktorzy przezyli,
zostali zwolnieni dopiero po 1873 roku, kiedy to w calej Japonii zaczeto usuwac tablice z zakazem
wyznawania chrze$cijanstwa. Rzad nie oglosil jednak zniesienia edyktu antychrzescijanskiego.
Dopiero konstytucja z 1889 roku zagwarantowala swobode religijng. Meczenstwo chrzescijar
z Urakami wywotlato protesty opinii publicznej krajow zachodnich, ktére jako jeden z warunkow
dalszych negocjacji w sprawie rewizji nierownoprawnych traktatow’ postawity zagwarantowanie
wolnosci religijnej w Japonii. O konieczno$ci zweryfikowania swoje] postawy wobec
chrze$cijanstwa przekonali si¢ czlonkowie japonskiej misji dyplomatycznej pod przewodnictwem
Iwakury Tomomi*, ktorzy w 1871 roku udali si¢ w podr6z do Europy 1 Standéw Zjednoczonych
Oszotomieni zdobyczami cywilizacji zachodniej zrozumieli, 1z muszg p6j$¢ na ustepstwa, gdyz nie sg
w stanie doréwnac¢ potedze militarnej 1 ekonomicznej krajow zachodnich. Zewnetrznymi oznakami
zmiany polityki rzadu byto m.in. przyjecie zachodniego kalendarza (1872) oraz oficjalne uznanie
niedzieli za dzien wolny dla szkét (1875).

Jeszcze przed zniesieniem restrykcji zaczelo przybywaé do Japonii wielu misjonarzy
protestanckich. W latach 1872-73 James C. Hepburprezbiterianin, przettumaczyt na japonski Nowy



Testament, a w 1872 roku odbyta si¢ Pierwsza Protestancka Konferencja Misyjna w Japonii, podczas
ktorej kaptani réznych wyznan, zapominajagc o doktrynalnych réznicach, deklarowali gotowo$¢
wspOlpracy we wrogim chrzescijanstwu otoczeniu. Jednakze po konstytucyjnym zagwarantowaniu
wolnosci religijnej w 1889 roku rozgorzaty na nowo spory doktrynalne 1 pojawit si¢ problem
rywalizacji miedzy réznymi Kos$ciotami protestanckimi.

Misjonarze wykorzystywali powszechne zainteresowanie Japonczykdéw zachodnig cywilizacjg
1 dziatali gléwnie jako nauczyciele, lekarze lub angazowali si¢ w dziatalno$¢ charytatywng. Do szkot
przez nich prowadzonych garneli si¢ przede wszystkim samuraje. Wielu pochodzito z rodow
tradycyjnie nalezagcych do zwolennikow obalonego shogunatu®™ i miato male szanse na zrobienie
kariery urzedniczej w nowych warunkach. Wierzyli iz samuraj powinien pos§wieci¢ zycie stuzbie
swemu panu. Kiedy zabrakto dawnego obiektu lojalnos$ci, niektorzy z nich przyjeli chrze$cijanstwo,
uznajac si¢ za wybrancow 1 stugi Boga. Chrzescijanski Bog stal si¢ wiec ,,nowym obiekten
tradycyjnej lojalnosci” (2, 31). Byli tez tacy, ktdrzy uznali, iz chrzeScijanstwo przyczyni si¢ do
wielko$ci Japonii, skoro jest zrodtem postepu Zachodu. Cze$¢ z nich jednak odeszta od nowej wiary,
gdy rzad w latach dziewigédziesiatych zaczal lansowaé hasto ,,japonskiego ducha i zachodniej
wiedzy”* wykazujac, 1z mozna przyja¢ zdobycze cywilizacyjne Zachodu, nie przyjmujac
chrzescijanstwa (10, 208). Jeszcze inni samuraje wybierali szkoty misyjne, nie dlatego ze byli
naprawde zainteresowani chrzescijanstwem, ale dlatego ze zapewniaty one dobry poziom nauki
(szczegolnie jezykow obcych) za stosunkowo niewielka optaty.

Trzy glowne chrzescijanskie osrodki powstalty w miastach Yokohama, Sapporo i Kumamoto,
w ktorych dziatali misjonarze o szczegdlnym charyzmacie duchowych przywodcoéw. W Yokohamie
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chociaz byl pod duzym wptywem prezbiterianéw, szczegolnie Hepburna. Budynek koscielny zostat
zbudowany dzieki darom organizacji misyjnych z wielu krajow. W 1877 roku Koscidt ten
przeksztalcono w Zjednoczony Kosciot Chrystusa, w ktorego sktad weszli prezbiterianie, szkoccy
prezbiterianie 1 cztonkowie dunskiego Kosciota reformowanego. W 1890 roku zmieniono nazwe na
Japonski Kos$ciot Chrystusa. Drugim waznym osrodkiem stato sie¢ Kumamoto, mimo Ze tamtejsz
ksigzg feudalny (daimyd), Hosokawa Morihisa (1839-1893), byl nastawiony wrogo do
chrzescijanstwa. Chciat on jednak wzmocni¢ pozycje swego hanu* przez wykorzystanie zachodniej
wiedzy 1 sprowadzil w 1871 roku jako wykltadowce do swojej szkoty kapitana kawalerii Leroya L.
Janesa (1837-1909). Janes nie byl misjonarzem, ale jego te$¢, pastor kongregacjonalista gorgco
namawial go, aby wykorzystal swoj pobyt w Japonii do gtoszenia Ewangelii.

Janes zaprowadzit w szkole ostrg dyscypling wojskowa wzorowang na West Point 1 dopiero po
trzech latach zdecydowal si¢ rozpocza¢ u siebie w domu nauke Biblii dla wybranych studentow.
Poczatkowo uczeszczali na te zajecia, traktujac je jako dodatkowa okazje do nauki angielskiego,
jednak wkrotce wielu z nich nawrécito si¢ na chrzescijanstwo. W Kumamoto, znanym jako osrodek
neokonfucjanskiej szkoly Wang Yang-minga (1472-1529) (jap... yoémeigaku), panowaty silne
nastroje nacjonalistyczne. Wielu mtodych samurajéw uwierzyto, ze moga najlepiej stuzy¢ Japonii
wtasnie jako chrze$cijanie, a nauka Wang Yang-minga o potrzebie postepowania zgodnego
z wlasnym sumieniem pomoglta im oprze¢ si¢ presji otoczenia. Z tego samego powodu chetnie
podzielali oni poglady kongregacjomalistow na temat autonomii cztowieka w dziedzinie moralnosci
1 wiary. Wtadze hanu byly przeciwne dziatalno$ci misyjnej Janesa 1 nie przedtuzyty z nim umowy
o prace. Janes, czujac si¢ odpowiedzialny za swoich ucznidw, przed wyjazdem dokonal



symbolicznego chrztu dwudziestu dwoch, ktorzy zdecydowali sie wytrwaé¢ w wierze. Wszyscy oni po
wyjezdzie Janesa przeniesli si¢ do Kioto 1 kontynuowali nauke w chrzescijanskiej szkole Doshisha*,
zatozonej przez Niijima Jo (1843-1890), ktory potajemnie uciekt z Japonii do Ameryki jeszcze
w czasie, gdy panowata polityka izolacji*. Chrzes$cijanie z Kumamoto zatozyli Japonski Koscio:
Kongregacjonalny, ktory dziatat w rejonach Kioto, Osaki 1 Kobe.

W Sapporo chrzes$cijanstwo rozwijato si¢ dzigki dziatalnosci Williama S, Clarka (1826-1868).
rektora szkoty rolniczej z Massachusetts, ktory zostat zaproszony jako wyktadowca do nowo otwarte]
Szkoty Rolniczej. Ze wzgledu na oddalenie od tradycyjnych osrodkéw kulturalnych Japonii Sapporc
byto zasadniczo najbardziej podatne na nowe trendy. Clark uzyskat wigc wyjatkowo oficjalng zgode
na uczenie Biblii w szkole.

Wielki wplyw na uczniow wywarta moralna postawa Clarka. Ci uczniowie, ktdrzy przeszli na
chrzescijanstwo, przejeli jego poglad, iz wzorem idealnego Kosciota chrzescijanskiego byt Kosciol
w Antiochii, oparty nie tyle na prawie Mojzeszowym, ile na poczuciu prawdziwej wolnos$ci, ktorg
niesie wiara. Clark 1 jego nastepca, Merriman C. Harris (1846-1921)z Kos$ciota metodystow, staral:
si¢ wychowac¢ silne jednostki, uznajace za swoje postannictwo dziatanie na rzecz odnowy moralnej
spoteczenstwa.

Kazdy z tych trzech osrodkéw miatl swoja specyfike — japonscy chrzescijanie z Kumamoto byli
nacjonalistami; z Sapporo ktadli nacisk na indywidualizm; z Yokohamy — na potrzebe organizacji
koscielnej. Wszystkie osrodki miaty jednak wiele cech wspolnych, takich jak emocjonalny stosunek
do religii, uznanie Biblii za gtowny autorytet w sprawach wiary i1 nieche¢ do przenoszenia na grunt
japonski dogmatycznych polemik zachodnich Koscioléw protestanckich. Od poczatku tez japonscy
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Chrystusa (Nippon-kirisuto-kyokai) 1 Japonski Koscidot Kongregacjonalny (Nippon-kumiai-kyokar)
dazyly do potaczenia si¢ w Zjednoczony Kosciot Chrystusa (NVippon-kinsuto-rengo-kyokai), ale nie
byly w stanie wypracowa¢ kompromisu w sprawach doktrynalnych. Ponadto w tym czasie
niezaleznie od siebie dziataly koscioly: episkopalny, metodystow, baptystow, a takze katolicki
1 prawostawny.

Koscioty japonskie, uzaleznione finansowo od zagranicznych organizacji misyjnych, byly
zobowigzane broni¢ czystosci doktryny swego macierzystego Kosciota. Wsrod japonskick
chrzescijan do$¢ szybko pojawity si¢ glosy domagajace si¢ pelnego uniezaleznienia finansowego
1 organizacyjnego od misji, gdyz panowata opinia, 1z podporzadkowanie Koscioloéw zagranicznej
kontroli jest powodem traktowania chrze$cijanstwa jako ,religii obcego kraju” przez wigkszos$¢
Japonczykow.

W latach 1880-1890 powoli nastgpowata zmiana w tolerancyjnym do tej pory stosunku rzadu do
chrzescijanstwa powodowana rosngcymi nastrojami nacjonalistycznymi. Rzad pragnal zjednoczy¢
naréd wokot cesarza 1 glosit nawrot do tradycyjnej etyki konfucjanskiej, ktadac nacisk na to, ze
jedynym, prawdziwym wyrazem japonskiego patriotyzmu jest lojalnos¢ 1 bezwzgledne postuszenstwo
cesarzowi. W 1882 roku Ministerstwo Edukacji wydato 1 rozestalo do szkét podstawowyck
kompendium etyki konfucjanskiej (yogaku-kdyo), dos¢ dowolnie wybierajac z konfucjanizmu tylko te
elementy, ktore mogly stuzy¢ kultowi cesarza. Krytycy chrzescijanstwa w tym okresie zwracali
uwage na to, 1z glosi ono rownos¢ wszystkich ludzi przed Bogiem, przez co podwaza konfucjanska
cnote postuszenstwa wobec rodzicéw 1 przelozonych, a wiec jest sprzeczne z polityka edukacyjng



panstwa. Silny atak przypuscili na chrzescijanstwo buddysci, ktorzy poczuli si¢ zagrozeni rosngcymi
wplywami misjonarzy. Propagowali oni wsrdd prostych ludzi poglad, iz chrzescijanstwo jest obca
tradycji japonskiej, niebezpieczng ,,magia, ,, a na inteligencje probowali oddzialywa¢, wykazujac
niezgodnos$¢ chrzes$cijanstwa z osiggnigciami nauk $cistych — wySmiewali irracjonalnos¢ ,,cudow”
czy tez ide¢ zmartwychwstania ciala. Twierdzili, iz buddyzm oferyje bardziej racjonalny system
filozoficzny 1 dlatego odpowiada wymaganiom nowozytnej cywilizacji. Trzeba podkresli¢, iz ataki
buddystow na chrzescijanstwo byly spowodowane takze nietolerancyjng postawa misjonarzy, ktorzy
przybyli do Japonii z przekonaniem, iz nie ma nic pozytywnego w poganskich religiach. Buddyjscy
mnisi nie byli szamanami z buszu 1 wyeliminowanie ich nie byto proste. Mieli za sobg wielowiekowa
tradycje japonska 1 silne przekonanie o moralnych warto§ciach swojej wiary.

Podobnie jak buddysci ,irracjonalno$¢” chrzescijanstwa krytykowali takze niektorzy
intelektualisci japonscy, ktorzy odnalezli w mysli zachodniej bron przeciwko chrze$cijanstwu: teorie
ewolucji 1 materializm. Byli oni zwigzani z prestizowym Cesarskim Uniwersytetem Tokijskin
1 z tego powodu ich wptyw na ksztattowanie opinii publicznej byt ogromny. Rozwazali teori¢
ewolucji gtownie w odniesieniu do spoteczenstwa. Na tej podstawie Kato Hiroyuki (1836-1916).
rektor Cesarskiego Uniwersytetu Tokijskiego, odrzucit teori¢ rownosci z natury. Twierdzit on, iz
zasada przetrwania najsilniejszych 1 najlepiej przystosowanych gatunkow odnosi si¢ takze do
spoteczenstwa ludzkiego, ktore jest czgscig przyrody. Powyzsza krytyka chrzescijanstwa byta jedynie
preludium do zacieklej kampanii antychrzescijanskiej prowadzonej na tamach prasy w latach
dziewigcédziesigtych XIX w.

Chrzescijanie nieswiadomi nadciggajacej burzy nadal aktywnie dzialali, ciagle jeszcze
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1 domagali si¢ rownych praw obywatelskich. W Kosciotach chrzescijanskich zaczeta zaznacza¢ sie
coraz silniejsza pozycja pastorow japonskich. Nowa wersja Starego 1 Nowego Testamentu zostala
opracowana w 1884 roku przez komitet, w ktoérego sktad wchodzili takze Japonczycy, a w czasie
Drugiej Protestanckiej Konferencji Misyjnej (1883) niektdrzy japonscy pastorzy otwarcie domagal
si¢ uniezaleznienia Kos$ciotow od zagranicznych misji. Giéwng przyczyng tej zmiany byto
ostabnigcie entuzjazmu Japonczykéw w przyjmowaniu wzorow zachodnich oraz rosngce nastroje
nacjonalistyczne zwigzane z kultem cesarza. Konstytucja w 1889 roku czynita osob¢ cesarza Swietg
1 nienaruszalng, a takze dawata mu szerokie uprawnienia mi¢dzy innymi mégt wydawac dekrety
z mocg ustaw, rozwigzywacé izbe nizsza parlamentu, byl tez naczelnym wodzem sit zbrojnych.
Konstytucja gwarantowata swobody religijne ze znamiennym jednak zastrzezeniem, iZ Wszyscy
obywatele niezaleznie od wyznawanej religii nie powinni zaniedbywaé¢ swoich obowigzkéw jako
poddanych cesarza. Poczatkowo chrzes$cijanie wzigli konstytucyjng obietnice wolnosci religijnej za
dobrg monete 1 w wielu kos$ciotach odbyty si¢ z tej okazji msze dzigkczynne. Jak na ironi¢, wtasnie
w dniu ogloszenia konstytucji w zamachu z rak shintoistycznego ekstremisty zgingl minister edukacji
Mori Arinori*, ktéry byt chrzescijaninem.

W pazdzierniku 1890 roku zostat wydany dekret cesarski o wychowaniu (kyoiku-chokugo), ktéry
uznano za obowigzujagcy w szkolnictwie. Podobnie jak wczesniejsze kompendium etyki
konfucjanskiej dla szkét podstawowych z 1882 roku miat on stuzy¢ wzmocnieniu pozycji cesarza
przez odwotywanie si¢ do feudalnego pojecia lojalnosci. Wraz z kopig dekretu do wszystkich szkot
rozestano portrety cesarza, a uroczystej ceremonii odczytania dekretu towarzyszyt nastrd; obrzedu



religijnego. W niektorych szkotach dekret umieszczano na specjalnym ottarzyku i stawiano przed nim
ofiary z sake 1 ptodow rolnych, tak jak czyniono to w obrzedach shintoistycznych, Podczas takiej
wlasnie uroczystosci w Panstwowej Szkole Sredniej nr 1,ktora przygotowywata uczniow do studiow
w Cesarskim Uniwersytecie Tokijskim,

Uchimura Kanzé odmoéwil ztozenia uktonu przed dekretem cesarskim, co uznano za obrazg
majestatu. Incydent ten, rozdmuchany przez nacjonalistow, zostal potraktowany jako dowdd
niepatriotycznej postawy chrzescijan. Po6zniej nastgpito kilka podobnych incydentow w innych
czeSciach kraju, ale przypadek Uchimury stat si¢ symbolem tego, co nazwano potem ,,konfliktem
miedzy edukacja a religia”. Na czele kampanii antychrze$cijanskiej stangt profesor filozofii
Cesarskiego Uniwersytetu Tokijskiego, Inoue Tet-swird (1855-1944), ktory glosit, iz
chrzescijanstwo podwaza tradycyjne japonskie wartosci, i podkreslal, ze jest ono zrodtem postaw
niepatriotycznych ze wzgledu na swoje kosmopolityczne przestanie. Juz wczesniej pojawialy sie
glosy, 1z Zachdd zagraza interesom Japonii, ale dopiero teraz zaczeto krytykowac chrzescijan jako
potencjalnych zdrajcéw uwazajac, i1z skoro wyznajg religi¢ obcego panstwa, w razie wojny przejda
na stron¢ wroga. Misjonarzy okre§lano mianem ,,forpoczty kolonizatoréw”, dajac liczne przyktady
ekspansji kolonialnej panstw zachodnich w Azji. Chrzescijanie byli jednak przede wszystkim
potencjalnym zagrozeniem dla kultu cesarza, gdyz nie uznawali jego boskosci. Z tego powodu w 1890
roku wydano zakaz nauczania religii w szkotach, ktory wymierzony byt wilasnie w dziatalnos§¢
edukacyjng misjonarzy.

Cesarz Meiji byt uwazany nie tylko za potomka bogdw, ale takze za Swiatlego wtadce, ktory zniost
w Japonii feudalizm 1 wprowadzit kraj na drogg nowozytnych przemian. Nawet chrzescijanie mieli
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Nastroje wrogosci do krajadw zachodnich wzmogty sie w 1895 roku po interwencji Rosji, Niemiec
1 Francji, w wyniku ktorej Japonia musiata zwroci¢ Chinom potwysep Liaotung, zdobyty po wygrane
wojnie z Chinami (1894-1895). Ustepstwo Japonii na skutek tej interwencji zostato odebrane prze:
Japonczykow jako hanba narodowa. Zapanowala nacjonalistyczna histeria 1 wielu intelektualistow
przytaczyto si¢ do obozu narodowego. Takze chrzesScijanie, ulegajac ogdlnym nastrojom,
opowiedzieli si¢ za wojng z Rosja. Jednym z wyjatkow byt Uchimur Kanzo, ktéry wiasnie w tyn
okresie zaczal glosi¢ poglady pacyfistycznel0. W 1904 roku an razem z buddystami 1 shintoistami
wzieta udziat w wiecu popierajacym wojne z Rosjg wierzac, iz wojna ta jest konieczna dla obrony
interesOw Japonii 1 przywrocenia pokoju w Azji.

W 1894 roku Japonski Kosciot Kongregacjonalny oglosit swoja niezalezno$¢ od zagranicznycl
organizacji misyjnych, a jego §ladem poszty inne.

O nastrojach w tym czasie najlepiej mowi incydent zwigzany z nagonkg na protestanckiego pastora
Tamure Naomi (1858-1934), ktory wydal w Ameryce artykut o potrzebie emancypacji uciemi¢zonych
kobiet japonskich. Mimo ze japonscy chrzescijanie wprowadzili nowoczesny system edukacji dla
dziewczat 1 oglosili rownos¢ obu pitci przed Bogiem, prawie wszystkie gazety chrzescijanskie
potepity Tamurg na rOwni z nacjonalistami, zarzucajgc mu, iz hanbi dobie imi¢ swego kraju.

Pod wplywem nacjonalizmu znalezli si¢ przede wszystkim chrzeScijanie z dawnej grupy
Kumamoto nalezagcy do Kosciota kongregacjonalnego. Przyjeli oni nowg, liberalng teologic
niemiecka podwazajaca absolutny autorytet Biblii 1 probowali wiaczy¢ do chrzescijanstwa watki
tradycji rodzimej. Bbina Danj6*, teolog 1 duszpasterz, odrzucit bosko§¢ Chrystusa, uznajac teorig



naturalnego objawienia oparta na moralnym instynkcie cztowieka. Ebina starat si¢ przeksztatci¢
chrzescijanstwo w eklektyczng religi¢, wzbogacong o watki buddyjskie i1 shintoistyczne. Byt
przekonany, iz chrze$cijanstwo musi dostosowac¢ si¢ do kultury danego kraju, aby moc ja
przeksztatci¢ zgodnie z planami Bozymi. Bbina utozsamiat chrzes$cijanskiego Boga z bostwen
Amenominakanushi-no kami*, jednym z trzech bostw-prokreatorow w shinto* 1 na tej podstawie
glosit przydatnos¢ chrzescijanstwa w tworzeniu narodowego etosu Japonczykow.

Inny stynny teolog protestancki tego okresu, Uemura Masahisa*, nie odrzucat boskosci Chrystusa
chociaz staral si¢ pogodzi¢ doktryne chrzescijanska z ewolucjonizmem, kwestionujgc absolutny
autorytet Biblii. Uemura uniezaleznit si¢ od misjonarzy zagranicznych w 1904 roku, kiedy to na
skutek sporéw teologicznych zrezygnowat ze stanowiska wykladowcy w zarzadzanej przez
cudzoziemskich misjonarzy szkole Meiji Gakuin* 1 zatozyl wlasne seminarium teologiczne
prowadzone wyltacznie przez Japonczykow. W 1905 roku na zgromadzeniu ogdlnym Japonskiego
Kosciota Chrystusa przeforsowat dwie rezolucje. Pierwsza glosita, iz Koscioty prezbiterianskie
ktore nie sg w stanie utrzymaé si¢ bez pomocy zagranicznej, majg zosta¢ rozwigzane, a nowe
Koscioly mogg powstawac tylko pod warunkiem, i1z beda od poczatku niezalezne finansowo. Druga
rezolucja, na mocy ktérej synod ztozony z ewangelistow japonskich miat si¢ uniezalezni¢ od
Towarzystwa Misyjnego, nie zostala wprowadzona w zycie ze wzgledu na silny opér ze strony
misjonarzy, mimo ze byla entuzjastycznie przyjeta przez Japonczykéw. Stato sie jednak jasne, iz
misjonarze przestali by¢ traktowani jako duchowi przywodcy japonskiego chrzescijanstwa. Powoli
tracili takze swojg pozycje w oswiacie, gdyz stabto zainteresowanie cywilizacja zachodnig i nauka
jezykoéw obcych.
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zaktada¢ nowe szkoty, przedszkola 1 szkotki niedzielne, cieszace si¢ sporg popularnoscig ze wzgledu
na wysoki poziom 1 tanie czesne. Jednakze pojawila si¢ tendencja, ktorej misjonarze nie
przewidzieli.

Przez chrze$cijanskie szkoty zaczeto przewijac¢ si¢ duzo mtodziezy, ktora chociaz zetkneta sie
z Ewangelia, pozostata obojetna na sprawy wiary. Wytworzylto si¢ przekonanie, ze mozna czerpac
rozne korzysci z dziatalno$ci misjonarzy bez nawracania si¢ na chrze$cijanstwo.

Koscioly japonskie prowadzone przez Japonczykow, uniezalezniwszy si¢ od zagranicznych misji,
probowaty stworzy¢ jeden ogolno japonski Kosciot protestancki. W tym celu powstat Japonski
Zwiazek Ewangeliczny (1906), ktory organizowat wiele konferencji majacych na celu
doprowadzenie do zjednoczenia réznych denominacji. W 1911 roku powotano do zycia Federacje
Protestanckich Kosciotow w Japonii liczacg 75 tysiecy wiernych. Poniewaz federacja ta popierale
militarystyczng polityke rzadu, jej przedstawiciele zostali zaproszeni w 1912 roku na konferencje
Trzech Religii Japonii na rowni z buddystami i shintoistami. Wiekszo$¢ z chrze$cijan uwazatla to
zaproszenie za oficjalne uznanie przez rzad znaczacej pozycji chrze$cijanstwa w Japonii. Na
zakonczenie konferencji wydano deklaracje o gotowosci wszystkich religii do wspotdziatania na
rzecz moralnego wychowania narodu i dobrobytu imperium. Byta to jednak przede wszystkim
manifestacja poparcia dla polityki rzadu. Uchimura Kanz6 krytykowal t¢ konferencje jako probe
stworzenia sztucznej jednosci réznych religii 1 przypisania im roli stuzebnej wobec panstwa. Sam byt
patriotg, nie popierat jednak polityki rzagdu. Odrzucal szowinizm i1 ktadt nacisk na potrzebe
solidarno$ci narodowej opartej nie na mitach o bosko$ci cesarza, ale na braterstwie, rdéwnosci



1 wspotodpowiedzialnosci obywateli. W rok po konferencji Trzech Religii Japonii zmart cesarz
Meijii rozpoczeta si¢ nowa era, Taisho* (1912-1926).

W okresie Meiji nastgpito gwaltowne zderzenie kultury zachodniej (Europy i Ameryki) z tradycjg
japonska, ktora dlugo rozwijata si¢ w izolacji od reszty $wiata. Rozpoczat si¢ dlugi proces
selektywnej akulturacji. Niewatpliwie w okresie Meiji problem tozsamos$ci narodowej zadecydowal
o kierunku rozwoju chrze$cijanstwa w Japonii. W pierwszej fazie akulturacji chrzescijanstwa
wyraznie zaznaczyt si¢ kompleks nizszosci Japonczykdéw, wynikajacy z faktu, 1z przyjecie dorobku
obcej cywilizacji stato si¢ niezbedne dla dalszego rozwoju kraju. Cata Japonia starata si¢ za wszelkg
cen¢ dorowna¢ Zachodowi, nasladujac zachodnie wzory w roznych sferach zycia. W tym okresie
japonscy chrzescijanie byli pod wptywem silnych osobowosci misjonarzy, ktdrzy narzucali im
wtasne koncepcje teologiczne 1 organizacyjne. W latach osiemdziesigtych XIX w. Japonczycy zaczeli
powoli uniezaleznia¢ si¢ od wplywdéw obcych w miare odzyskiwania pewnosci siebie po zdobyciu
mocnej pozycji na arenie mi¢dzynarodowe] dzieki zwycigskim wojnom. Nastroje nacjonalistyczne
udzielity si¢ takze japonskim chrzescijanom, ktorzy probowali okresli¢c nowe miejsce
chrze$cijanstwa w swojej ojczyznie, poszukujgc podstaw do dialogu z rodzimg tradycja. Chcac
udowodni¢ rodakom, iz sg patriotami, czgsto starali si¢ usung¢ z chrzescijanstwa zewnetrzng, obca
kulturowo forme, ktadac nacisk na wewnetrzne przezycie wiary. Wiekszo$¢ misjonarzy uznata to za
przejaw konformizmu, prowadzacego do wypaczenia doktryny chrze$cijanskiej, 1 nie wykazywata
zrozumienia dla autonomicznych dgzen Kosciotow japonskich.

Nieufny stosunek Japonczykdéw do chrzescijanstwa nie wynikat tylko z tego, ze byla to ,,religia
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akulturacji, trzeba przyznaé, iz zostaty przyjete, poniewaz wzbogacaly kultur¢ Japonii. Tymczasem
w XIX wieku chrzescijanstwo — dalekie od ducha ekumenizmu — nie przyszto po to, by wzbogacac
kulture Japonii, ale po to, by ja wyprze¢ i zastapi¢ ,,jedyng, naprawde wartosciowa” kulturg
chrzescijanska. O klesce takiej formy akulturacji chrzescijanstwa w zderzeniu z japonska tradycja
swiadczy najlepiej fakt, ze obecnie chrzescijanie, stanowig zaledwie jeden procent ogétu ludnosci
Japonii.

Japonczycy, ktorzy nie chcieli traktowa¢ chrzes$cijanstwa jako ,,religii obcego kraju”, musieli
teoretycznie uzasadni¢ swoje stanowisko. Rezultatem ich tworczych poszukiwan byly rézne wizje
chrze$cijanstwa — chrzes$cijanstwa, ktore nie przyszto do Japonii po to, by wyprze¢ japonska tradycje
1 zastagpi¢ ja zachodnig kultura w postaci instytucji religijnych, teologii, idei spotecznych
1 politycznych oraz wzorcow zachowan. Jedng z tych wizji jest wtasnie ,,japonskie chrzescijanstwo”
Uchimury Kanzo.



I1. ,,Japonskie chrzescyanstwo” Uchimury Kanzo

1.Uchimura Kanzo — zZycie i tworczo$¢!!

Uchimura Kanzd urodzit si¢23 marca 1861 roku w Edo* w rodzinie samurajskiej z hanu
Takasaki, siedem lat przed restauracjag Meiji, podczas ktérej obalono feudalng wtadze shogunow
z rodu Tokugawa*. Han Takasaki opowiedzial si¢ po stronie shogunatu. Po jego rozbiciu ojciec
Kanzd, uczony konfucjanski, stracit zrodto utrzymania, a cala rodzina znalazta si¢ w trudnej sytuacji.
Uchimura Kanz6 rozpoczat nauke w wieku lat pigciu w szkole hanu w Takasaki, a nastgpnie
uczeszczatl do Szkoty Jezykdéw Obcych w Tokio, specjalizujac sie w jezyku angielskim.

W 1877 roku Uchimura wyjechat do Sapporo 1 zaczat studiowa¢ w Szkole Rolniczej, gtownie z
wzgledu na rzadowe stypendium, ktérego uzyskanie rozwigzywalo jego problemy finansowe.
W szkole tej wyktadat Merriman C. Harris (1846-1921), misjonarz Kosciota metodystow, ktory
otrzymal zgode¢ wtadz szkoly na prowadzenie takze nauki Biblii. Pod jego wptywem wigkszo$¢
studentow przyjeta chrzest i niezwykle gorliwie zaczeta nawracac na chrzescijanstwo nowe roczniki.
Uchimura poczatkowo ostro opieral si¢ namowom przyjecia ,,religii obcego kraju”, jednak presja
otoczenia byla niezwykle silna. Sapporo bylo wowczas rozwijajacym si¢ dopiero matym miastem,
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mundurki szkolne, a nawet positki byly w stylu zachodnim. Silna osobowos¢ Harrisa, jak 1 wptyw
kolegow sprawity, ze Kanzdo w 1878 roku zdecydowat si¢ przyjac¢ chrzest. Jak sam pdzniej twierdzit,
decyzji tej nie towarzyszyto petne duchowe nawrodcenie, nie mniej z entuzjazmem zaczal czytac
Bibli¢ 1 uczeszcza¢ na nabozenstwa do kosciota metodystow. Pod wrazeniem opisOw pierwotnych
gmin chrzescijanskich razem z przyjacidlmi zatozyl Kosciot Siedmiu Braci mieszczacy sig
w magazynie na zapleczu szkoty, w ktorym wszyscy mieli rOwne prawa i1 obowigzki. Wspolnie
odmawiali modlitwy 1 na zmiang glosili kazania przy pulpicie z beczki, podczas gdy reszta ,,braci”
siedziata na podtodze.

Spotecznos¢ japonskich chrzescijan w Sapporo postanowila zbudowac niezalezny od misji
zagranicznych koscidl. Zaczeto zbiera¢ $rodki na ten cci. Poczatkowo metodysci byli przychylnie
nastawieni do tego projektu, a nawet podarowali Niezaleznemu Kosciotowi w Sapporo znaczng sume
pieniedzy. Niestety, wkrotce potem przybyli do Sapporo misjonarze Kosciota episkopalnego
1 rozpoczeta si¢ rywalizacja miedzy nimi a metodystami. Poniewaz przybysze poparli inicjatywe
studentow, metodysci zazadali zwrotu darowizny. Dtug zwrdocono z funduszy prywatnych, jednakze
incydent ten byt dla Uchimury Szokiem. Zdal sobie bowiem, sprawe, ze przyjecie pomocy
materialnej od zagranicznych misji oznacza catkowite uzaleznienie si¢ od nich, a konflikty miedzy
misjonarzami roznych wyznah niszczg jednos¢ 1 tak nielicznych chrzescijan japonskich.

Uchimura ukonczyt Szkot¢ Rolnicza w 1881 roku 1 zaczal pracowac jako ichtiolog
w Ministerstwie Rolnictwa. Szybko jednak zniechecit si¢ do kariery urzgdniczej, a nieudanc
malzenstwo z Asada Take, wyemancypowang chrze$cijanka, ostatecznie umocnito jego decyzje
wyjazdu do Stanow Zjednoczonych w celu kontynuowania nauki. Uchimura mial nadziej¢, ze wtasnic



w Ameryce, kraju chrze$cijanskim, znajdzie odpowiedz na dreczace go pytania 1 odkryje swoje
zyciowe powotanie. Nalezy zda¢ sobie sprawe z tego, iz wizja Ameryki, jakg miat Uchimura przed
wyjazdem z Japonii byta wyidealizowana — wierzyl, Zze jest to miejsce, w ktérym wcielane sg
w zycie zasady chrze$cijanskie. Bardzo szybko przekonal si¢ jednak, iz Ameryka nie jest bynajmniej
,miejscem Swietym”. Na wilasnej skorze odczut rasistowskie uprzedzenia Amerykanéw wobec
Azjatow. Doszedt do wniosku, ze Ameryka jest krajem, w ktorym mieszka wielu wspaniatych
chrzescijan, ale kraj ten nie zastluguje na miano duchowego przywodcy chrzescijanstwa, gdyz panuje
tam materialistyczne podejscie do wartosci 1 ,kult wszechmocnego dolara”. Co wiecej, ,.kraj
chrzescijanski”*, w $cistym tego stowa znaczeniu, nigdy dotad w historii nie istniat, gdyz zaden
nardd nie staral sie¢ kocha¢ swoich wrogow czy bezinteresownie poswiecac si¢ dla ludzkosci (215,
79). W Ameryce poczatkowo Uchimura pracowat jako pielegniarz w szpitalu dla dzieci
uposledzonych w Elwyn, co byto do$¢ niezwyklym zajeciem dla bytego urzednika panstwowego.
Tam zaznajomit si¢ z praktykg chrzes$cijanskiej dziatalnosci charytatywnej. W 1885 roku rozpoczat
nauke w Amherst College, w ktorym z zapatem studiowat miedzy innymi hebrajski i greke, tak ze juz
po dwoch latach mégt czyta¢ Biblie w tych jezykach. Wtasnie w Amherst College przezyt Uchimure
swoje prawdziwe duchowe nawrdcenie pod kojacym wptywem Juliusa H. Seelye’a (1824-1895).
dyrektora szkoty, Seelye uswiadomit mu bezsens samoudrgczania si¢ wilasng stabos$cig moralng
podkreslajac, ze jedyna sitg chrzescijanina jest jego wiara w odkupienie grzechow przez Chrystusa
na krzyzu.

Pu ukonczeniu szkoty Uchimura zdecydowat si¢ wstapi¢ du Seminarium Teologicznego w Hartforc
z zastrzezeniem, ze nie zamierza ubiega¢ si¢ o $wiecenia kaplanskie. Nauka w seminarium
roszaronpi e AT oicesty o bemoSis i s Bl Najburdi
za$ przeszkadzata mu atmosfera przygotowania do ,,zawodu” du honnego traktowanego jako zrodto
utrzymania. Rozmowy kolegdéw o intratnych posadach dla pastoréw czy tez o metodach, dzigki ktorym
mozna tatwo zdoby¢ stawe wspaniatego kaznodziei, byly dla niego szokiem. ,,Przeswiadczenie, iz
kazania religijne majg swoja rynkowa wartos¢, taka samag jak pomidory czy dynie, jest obce
duchowej tradycji Wschodu” (215, 139) — komentowat w swoim pamigtniku. W koncu pogltebiajaca
si¢ nostalgia za krajem spowodowata, ze przerwat nauke 1 w 1888 roku powrdcit do Japonii z silnym
postanowieniem gltoszenia Ewangelii w swojej ojczyznie. Chrzescijanstwo w wydaniu amerykanskinr
go rozczarowato, uznal, iz jest odejSciem od istoty chrystianizmu. Zrozumial, ze Ewangelia jest
przestaniem ponad kulturowym i nie nalezy taczy¢ jej z koncepcja zachodniej chrzescijanskiej
cywilizacji.

Po powrocie Uchimura poczatkowo pracowal jako nauczyciel angielskiego w szkole w Niigata.
ale wkrétce zrezygnowat z powodu konfliktu z tamtejszymi misjonarzami, ktorzy nie podzielali jego
pogladow. Rozpoczat wiec prace w Tokio, w Panstwowej Wyzszej Szkole Sredniej nr 1 (Daiichi
kotogakko), jednakze zmuszono go do rezygnacji, poniewaz w czasie ceremonii odczytania dekretu
cesarskiego o wychowaniu dopuscit si¢ obrazy majestatu. Uchimura odmowit bowiem zlozenia
uktonu przed tekstem dekretu uwazajac, iz uroczystos¢ ta ma charakter religijny 1 uczestnictwo w niej
bytoby sprzeniewierzeniem si¢ chrzescijanskiemu sumieniu. Incydent ten zostat rozdmuchany przez
nacjonalistow, ktorzy okrzykneli Uchimur¢ narodowym zdrajca, poniewaz utozsamiali postawe
patriotyczng z absolutng lojalnoscig wobec cesarza, potomka bogini Amaterasu®, uwazanego za
symbol jedno$ci narodu. Na tamach prasy rozgorzata dyskusja nad antypanstwowg postawa
chrzescijan, ktorg skwapliwie wykorzystali dziatacze buddyjscy 1 shintoistyczni dla wzmocnienia



swoich pozycji.

Wielkim ciosem byta dla Uchimury choroba 1 §mier¢ drugiej zony, Kazu, dawnej przyjaciotki
z dziecinstwa. W rok pdzniej ozenit si¢ ponownie; z trzecig zonga, Shizuko, miat dwoje dzieci — corke
Rutsu 1 syna Yuji. Osiadl w Kioto, tam powstaly jego ksigzki o charakterze autobiograficznym: Kin-
suto-shinto-no nagusame (Pocieszenie chrze$cijanina, 1893), Kyuanroku (W poszukiwaniu spokoju,
1893) oraz Yo-wa ika-ni shite hnsuto-shinto-to narishi-ya (Jak zostalem chrzescijaninem, 1895;
w wersji angielskiej How I Became a Christian). W Kioto wydal takze ksigzke pt. Nihon-oyobi
nihonjin (Japonia 1 Japonczycy, 1894; w wersji angielskiej Japan and the Japanese, , w ktorej
opisuje zycie wybranych przez siebie wybitnych postaci w historii Japonii.

Swoja wizje postepu ludzkosci zawart Uchimura w ksigzce Chijinronl2 (Ziemia 1 ludzie, 1894).
Udowadniat w niej, 1z misja, ktorg Japonia powinna spetni¢, jest uwarunkowana potozeniemnr
geograficznym. W 1894  roku Uchimura oglosit takze  drukiem Nisshin-senso-no  gi
(Usprawiedliwienie stanowiska Japonii w wojnie japonsko-chinskiej), poniewaz uwazal, ze wojna
ta jest czescig misji dziejowej jego kraju. Wierzyt, ze Japonia jest ,,pomostem pomiedzy Wschodemnr
a Zachodem”, dlatego musi pokona¢ konserwatywne Chiny, aby przenie$¢ postepowa zachodnig
cywilizacje do Azji. Jednakze po zwyciestwie Uchimura stwierdzit, iz wojna ta nie zastuguje na
miano ,,sprawiedliwe)”, gdyz Japonia zaczeta eksploatowaé Koree, w obronie ktorej rozpoczeta
walke z Chinami. Uchimura zrezygnowat z koncepcji ,,geograficz-nego” rozwoju cywilizacyjnego,
czemu dal wyraz w opublikowanej w 1899 roku Kokoku-shidan (Historia rozkwitu panstw). Doszedl
bowiem do wniosku, iz spelnienie misji dziejowej przez dany kraj nie moze by¢ zdeterminowane
jego potozeniem. Tylko nardd sprawiedliwy moze sta¢ si¢ wzorem dla reszty ludzko$ci, jesli jednak
si¢ zdemov‘y:' ?@ i 1 I ¢ ' ' '
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Szkole Jezyka Angielskiego. Rok pozniej zostat redaktorem anglojezycznej sekcji czasopisme
,» Yorozu-choho (Rozmaitosci poranne) 1 zamieszkal w Tokio. W swoich zaangazowanych artykutach
Uchimura ostro krytykowat polityke rzadu japonskiego oraz poruszal wiele spotecznych problemow
Japonii. W 1898 roku zalozyl wtasne czasopismo ,,Tokyo-dokuritsu-zasshi” (Niezalezny tygodnik
tokijski) 1 redagowal je przez dwa lata, nadajac mu zdecydowanie chrzescijanski charaker. W 1899
roku Uchimura zostat dyrektorem prywatnej szkoty dla dziewczat w Hazuno (Ha-zuno-joshi-
dokuntsu-gakko). Tam tez zaczal wydawacé czasopismo ,,Seisho-no kenkyG” (Studia biblijne, od
1900 r.13) oraz ,,Mukyokai” (Chrzescijanstwo bez Kosciota, od 1901 r.).

W swojej teorii ,.chrze$cijanstwa bez Kosciota” (mukyokaishugi) Uchimura podkreslat, ze
formalne struktury Ko$ciota nie wykluczaja obecno$ci w nich Ducha Swietego; twierdzit tylko, z
moga istnie¢ martwe formy wsrod Kosciolow chrzescijanskich. Sprzeciwial si¢ pogladom, 1z tzw.
chrzescijanska tradycja sprzyja wychowaniu prawdziwych chrzescijan, poniewaz byt przekonany, iz
chrzescijanina nie mozna ,,wychowa¢” — mozna si¢ nim sta¢ tylko przez akt nawrdcenia, ktory jest
przemiang duchowg dokonujaca si¢ dzieki tasce Bozej.

Wedtug niego prawdziwy Kosciot Bozy tworzg ,,bracia i siostry zrodzeni na nowo w Chrystusie”.
,,Domem Boga Zywego jest serce wierzacego, w ktorym mieszka Duch Swiety. Eklezja to duchowe
niewidzialne dla oczu, wspotuczestnictwo tych wszystkich, ktorzy zostali obdarzeni takim sercem”
(185, 215) — pisat. Ideatem Uchimury byt Ko$cidl pierwszych chrze$cijan, prawdziwa rodzine
wierzacych, od ktérego to wzoru odeszty pdzniejsze Kosciolty chrzescijanskie. Poglady Uchimury ne
Kosci6t sg zasadniczo zgodne z koncepcja congregatio fidelium Marsyliusza z Padwy. Marsyliusz



dowodzit, iz ,,opoka”, na ktorej Chrystus chcial zbudowac¢ swoja eklezje, byl nie Piotr, ale sam
Chrystus (29, 69). Uchimura podkreslal, iz jest nig wiara w Chrystusa, gdyz stowa Jezusa o ,,opoce’
poprzedza pytanie o wiar¢ Piotra. Uchimura powolywal si¢ na apostota Pawta, twierdzac, z¢
chrzescijanie nie podlegajg juz prawu Mojzeszowemu, poniewaz znajg ducha prawa, ducha mitosci.
Marcin Luter, krytykujac Kosciot katolicki, porownywal jego prawo kanoniczne do prawa ze Staregc
Testamentu. Uchimura idzie dalej i uznaje za ,,prawo” w tym sensie, w jakim wystepuje ono
w Starym Testamencie, takze wszystkie sformalizowane wyznania wiary Kos$ciotow
chrze$cijanskich, nie wylaczajac protestanckich, ale tez niechrzes$cijanskie systemy etyczne (np.
buddyzmu i1 konfucjanizmu).

Uchimura uwazat, iz reformacja, ktora odrzucata rzymsko-katolickg organizacje¢ koscielng w imig
prawdy ewangelicznej, zakonczyta si¢ kleska, gdyz nie zostala doprowadzona do swego logicznego
konca; zamiast prawdziwe] duchowej wspolnoty powstaly w jej wyniku jedynie odrebne wersje
nowo zdenniowanego chrzescijanstwa, nie tolerujgce si¢ nawzajem. Uchi-mura byt przekonany, iz
Koscidt Bozy, ktory jest Ciatem Chrystusa, nie powinien by¢ podzielony. Wierzyl, ze dopiero paruzja
przyniesie petng realizacje Kosciota Bozego ja ko duchowej wspolnoty, i czekajac, az Opatrznosé
doprowadzi reformacje do konca, postanowit glosi¢ ,,Chrzescijanstwo bez Kosciota™. Podkreslat, z¢
wyrazenie bez ,,Kos$ciota” oznacza ,brak Kosciota” — nieobecnos¢ prawdziwego Kosciote
Chrystusa. Miato to by¢ chrzescijanstwo dla tych wszystkich, ktorzy nie mogg znalez¢ sobie miejsca
w istniejgcych chrzescijanskich instytucjach religijnych czyli ,,schronisko dla bezdomnych” (131,
71), ktorzy oczekujg pojawienia si¢ prawdziwej 1 autentycznej zbiorowosci wiernych. Uchimura
uwazal, ze ,,chrzescijanstwo bez Kosciota” jest probg powrotu do podstaw wiary chrzescijanskiej
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prawdziwy Kosciot wyloni si¢ z woli a 1 nic uwazal si¢ za'natchnionego proroka, ktoremu Bog
zlecil realizacje swej woli. Wierzyt, ze kazdy moze mie¢ swoj udziat w budowaniu Kosciota Bozego
przez wiarg, modlitwe 1 podkreslanie duchowego charakteru nawrocenia chrzescijanskiego.

Oczywiscie, gloszac Ewangelie, niec méglt Uchimura catkowicie wyeliminowa¢ pewnych forn
organizacyjnych, ale starat si¢ za wszelka cen¢ unikng¢ posadzenia, iz chce zatozy¢ nowgq instytucje
koscielng. Problem relacji pomiedzy wtadza duchowng 1 wolnos$cig jednostki rozwigzat w sposob
najbardziej radykalny, gtoszac kaptanstwo wszystkich wierzacych; uznat bowiem, iz chrzes$cijanin
otrzymuje natchnienie bezpos$rednio od Ducha Swietego, Wedlug niego dwa najwazniejsze
sakramenty — chrzest 1 komunia — maja charakter symboliczny. Gtlosit, ze jesli wierzacy odczuwa
potrzebe odwotania si¢ do tych symboli, chrzest moze odby¢ si¢ w deszczu, a do komunii wystarcza
winogrona w ogrodzie (215, 121). Zamiast mszy jako ofiary czy ceremonii wprowadzil co$
w rodzaju osobistych refleksji nad Biblig w formie wyktadow. Prowadzacy nie wystgpowat jednak
w roli kaptana czy ,,uczonego w Pi§mie”.

Chociaz Uchimura ostro krytykowat bezduszne instytucje koscielne twierdzac, iz ich organizacja,
hierarchia i ceremonie odciggaja uwage chrzescijan od bezposredniej, duchowej wigzi z Chrystusem,
zawsze podkreslal, ze problem Kosciota jest problemem drugorzednym, gdyz najwazniejsza jest
wiara w Chrystusa. Warto zauwazy¢, 1z jego marzeniem bylo, by zjednoczyli si¢ wszyscy
chrzescijanie japonscy 1 by powstat Kosciét wzorowany na pierwotnych gminach chrzescijanskich.
Uchimura podkreslat, ze wspdlnota chrzescijan japonskich powinna ograniczy¢ do minimum struktury
organizacyjne, zachowujac jedynie ceremoni¢ $lubu i pogrzebu. Miatl nadziej¢, ze niezalezny od
zagranicznych misji Kos$ciot japonski wytoni si¢ spontanicznie, gdy chrzescijanie zapomng



o hierarchii i uczynia wzajemng stuzebno$¢ najwazniejsza zasadg wspolnoty wierzacych. Miat
zamiar przylaczy¢ sie do takiego zjednoczonego Kos$ciota, jednakze realizacje tego marzenia
powierzyt Opatrzno$ci 1 sam nie czynit zadnych staran w tym kierunku.

Stuchacze wyktadéw Uchimury o Biblii utworzyli w 1902 roku w Hazuno grup¢ studidéw
biblijnych (Hazuno-kai), w ktorych uczestniczyt migdzy innymi pdzniejszy wybitny pisarz, Shiga
Naoya*. Warto zauwazy¢, i1z wielu pisarzy bylo przez pewien czas pod wpltywem tworczosci
Uchimury. Glo$nym echem odbita si¢ w japonskim $wiecie literackim krytyka powiesci Genji-
monogatan (Opowies¢ o ksieciu Genji) autorstwa Murasaki Shikibu (978-1015) opublikowana prze:
Uchimure w eseju,,JCosei-e-no saidai ibutsu” (Najcenniejsze dziedzictwo dla przysztych pokolen,
1897). Uchimura zarzucat tej powiesci, uznanej za klasyke literatury japonskiej, duchowa pustke
1 twierdzit, ze literatura, ktéra opisuje jedynie przelotne nastroje czy tez pigkno natury, nie zastuguje
na miano literatury na $wiatowym poziomie ani tez nie wnosi nic wartosciowego w wychowanie
przysztych pokolen (115, 271). Arcydzieta literackie powstajg bowiem tylko tam, gdzie sg obecne
wielkie idee, a geniusz tworczy potrafi potgczy¢ narodowg tradycje z watkami uniwersalnymi.

Uchimura wymierzyt swojg literackg krytyke przede wszystkim we wspotczesnych mu pisarzy,
o ktorych ksigzkach pisat: ,,Literacka hipokryzja; morze stow — zZadnej tresci; znajomo$¢ zasad
kompozycji w teorii brak umiejetnosci ich zastosowania w praktyce, jakby paraliz jezykowy, jakas
bezsita. Do tego zachwyt nad fikcja, przy jednoczesnej niecheci do krytycznego opisu rzeczywistosci
— oto obraz naszego literackiego S$wiatka” (80, 199). Podobne wypowiedzi nie przysporzyty
Uchimurze popularno$ci w krggach literackich, a jego teoria ,,wielkiej literatury” uznana zostata za
zbyt ogdlnikowa 1 nie wywotata rzeczowej polemiki. Utarta si¢ natomiast opinia, ze Uchimura zada
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tworczej 1 szczero$ci wypowiedzi, poszukujac petnej, nie skrepowanej ekspresji ego.

W 1903 roku Uchimura decydowal si¢ rozwigza¢ liczacg okoto dwudziestu pigciu osob grupe
studiow biblijnych Hazuno-kai, poniewaz spotkat si¢ z krytyka, iz zaklada nowa chrzescijanska
sekte. W tym samym roku odszedl z czasopisma ,,Rozmaitosci Poranne”, poniewaz redakcja poparta
stanowisko rzadu, ktory glosit, iz wojna z Rosjg jest nieunikniona. Uchimura nie podzielal
prowojennych nastrojow japonskiej opinii publicznej 1 w 1904 roku oglosit swoje pacyfistyczne
credo na tamach ,,Studiow Biblijnych”, wychodzac z zalozenia, Ze skoro zabijanie jest grzechem, jest
nim takze wojna — zadna wojna nie zaslugyje wiec na miano ,,$wietej”, w pewnych przypadkach
moze by¢ jedynie ,,mniejszym ztem”.

Czasopismo ,,Studia Biblijne” wydawane przez Uchimure¢ zyskalo sobie duza popularnosé¢
Powstaly nawet w réznych cze$ciach Japonii kotka czytelnikow ,,Studiéw Biblijnych”, dla nich tc
Uchimura zaczal wydawaé biuletyn informacyjny Kyoyu (Przyjaciel, od 1905 n). W 1907 roku
Uchimura wybudowal w Osace sale wyktadowe za pieniadze otrzymane w spadku od jednego ze
swoich sympatykow. Budynek ten nazwano I/mai-kanA od nazwiska sponsora. Uchimura zaczal znow
prowadzi¢ wyklady na temat Biblii 1 wkrotce powstata nowa grupa Kashiwa-kail4. Rok pozniej do
grupy tej dotagczyto kilkunastu studentow Cesarskiego Uniwersytetu Tokijskiego, zacheconych przez
Nitobe Inazo*, wieloletniego przyjaciela Uchimury (m.in. Kurosaki Kokichi* 1 Tsukamoto Toraji*).
W 1911 na tamach czasopisma ,,Studia Biblijne” Uchimura oglosil, ze wszyscy czytelnicy mogg
uczestniczy¢ w jego wyktadach na temat Biblii. W ten sposdb wytonita si¢ nowa grupa nazwana
Murasame-kafi.




Uchimura staral si¢ przekaza¢ swoim uczniom ide¢ chrzescijanskiego indywidualizmu. To, ze
odrzucal egocentryzm, stawiajac w centrum Boga, nie oznaczato bowiem, ze lekcewazyt znaczenie
indywidualno$ci jednostki. Zawsze podkreSlal, ze chrzescijanska wiara w Boga musi mie¢ za
podstawe indywidualizm, poniewaz JBoga mozna znalez¢ tylko w duszy ludzkiej” (187, 7). Aby
wierzy¢ w Boga, trzeba odwagi, watpi¢ potrafi kazdy. ,,Tylko silny cztowiek moze wierzy¢ w to, ze
wszechswiat jest w swej istocie dobry, a jego Stworca obdarza go ojcowska mitoscig” (207,500).
Uchimura gtosit potrzebe ksztaltowania silnej osobowosci 1 krytykujgc egocentryzm, przeciwstawiat
mu ,,prawdziwy indywidualizm’’, ktdrego istotg jest poszanowanie w rownym stopniu wiasnej jak
1 cudzej indywidualnosci. ,,Badzcie jak skata w morzu, ktorej nie moga poruszy¢ przyptywy
1 odptywy, poniewaz tkwi mocno w jego dnie. Wy takze, aby zachowa¢ osobista niezaleznosc¢,
musicie by¢ zakotwiczeni w niezmiennym bycie, poniewaz indywidualizm bez ducha §wigtosci, ktory
taczy cztowieka z Bogiem, w sposob nieunikniony degeneruje si¢ 1 zmienia w egoizm. Tam gdzie nie
ma autorytetu stojgcego ponad cztowiekiem 1 spoteczenstwem, wolnos¢ zamienia si¢ w anarchi¢”
(81, 95).

Wedtug Uchimury podstawa prawdziwego indywidualizmu jest przekonanie, ze jest on darem
Boga. ,Bog nie stworzyt dwoch jednakowych istot, kazdy cztowiek jest oddzielnym,
niepowtarzalnym dzietem Boga” (136, 5). To przekonanie staje si¢ takze punktem wyjSciowym dla
jego teorii chrzescijanskiego powotania. ,,Ja jestem sobg, Bog stworzyl mnie w okreslonym celu,
postawil mnie w okreslonym miejscu, mam do wykonania okreslone zadanie” (135, 5) — pisal. Teorig
powotania thumaczyl Uchimura na przyktadzie Michata Aniota, ktory w swoim czasie wahat sie,
czyby nie pojs¢ w slady swego nauczyciela Savonaroli, przywddcy religijnego. Gdyby to uczynit,
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ze kazdy czlowiek ma jakies speCJalne pre dysp zycj€, wigksze lub mniejsze, 1 dlatego powinien
stara¢ si¢ odkry¢ swoje powotanie. Twierdzil, ze najwazniejsza dla czlowieka jest niezaleznos¢:
,cenniejsza od ztota, stawy 1 wiedzy, cenniejsza nawet niz zycie” (60,435). Podkreslal, ze
chrzescijanin powinien zachowac swoja godno$¢ zawsze, niezaleznie od sytuacji musi przeciwstawic
si¢ innym ludziom, gdy nakazuje mu to sumienie.

Wi zyciu Uchimury mozna znalezc wiele momentow, w ktorych rozwigzywat swoje dylematy,
odwotujac si¢ do glosu sumienia. Krytykowany przez innych chrzescijan za odrzucenie autorytetu
instytucji koscielnych twierdzil, ze z czystym sumieniem uwaza si¢ za wyznawce Chrystusa.
Podkreslal, Ze chrze$cijanin powinien w swoim postepowaniu kierowaé¢ si¢ Pismem Swictyn
1 glosem prawdziwego sumienia, ktory jest rowny gtosowi Boga. Sumienie nie pozwolito mu schyli¢
glowy przed dekretem cesarskim o wychowaniu, gdy uznat, ze ceremonia ta ma charakter religijny.
Jako pacyfista wykazywal absurd wojen, odwolujac si¢ wlasnie do sumienia — dlaczego czlowiek
musi zabija¢ na polu bitwy innych ludzi, do ktorych osobiscie nie czuje urazy 1 ktorzy moze zostaliby
jego przyjaciotmi, gdyby spotkali si¢ w czasie pokoju (159, 426). Wedtug niego kazda wojna,
niezaleznie od tego, jak szlachetne cele jej przySwiecaly, oznaczata zabijanie ludzi, a wiec
sankcjonowata grzech 1 dlatego nie zastugiwata na miano sprawiedliwej — mogta by¢ tylko wigkszym
lub mniejszym ztem.

Po wybuchu pierwszej wojny swiatowej, kiedy to ,,chrzescijanskie narody” Europy zaczely sig
nawzajem wyniszcza¢, a ksi¢za ,.chrzcili” okrgty wojenne 1 modlili si¢ o zwycigstwo jednych
chrzescijan nad drugimi, Uchimura ostatecznie zwatpit w moralng site zachodniego chrzescijanstwa.
Doszedt do wniosku, ze cztowiek nie jest w stanie sam zaprowadzi¢ trwatego pokoju, tak jak sam nie



moze powstrzymac si¢ od czynienia zta 1 dlatego nowa, pokojowa cywilizacja nie bedzie apogeum
zachodniej czy wschodniej cywilizacji, ale nadejdzie dopiero wraz z ponownym przyjsciem
Chrystusa.

Problem zmartwychwstania nabrat dla niego osobistego znaczenia po $mierci ukochanej corki
Rutsu, ktora zmarta w 1912 roku po dtugiej chorobie w wieku 18 lat. Rutsu byta bardzo podobna do
ojca, takze z charakteru, i1 Uchimura poktadal w niej duze nadzieje. Pograzony w zalu, wyglosil
jednak na pogrzebie ptomienng przemowe, dajac wyraz swojej wierze w przyszie zycie, a na grobie
corki kazat wyry¢ napis: ,,Do dnia, w ktérym znéw si¢ spotkamy...”.

W 1918 roku Uchimura przytaczyt si¢ do wielkiego ruch adwentystycznego (Sainn-taibo-undo),
ktory prowadzili gtownie baptysci w latach 1918-1930. Prowadzit wspolnie z nimi prelekcje na
temat paruzji, poprzedzone szeroka reklamg w prasie. Uchimura wiaczyt si¢ w ruch adwentystyczny,
poniewaz byt przekonany, ze pokdj na $swiecie nastanie dopiero po ponownym przyj$ciu Chrystusa
1 chcial glosi¢ $wiatu to przestanie. W tym czasie byt juz radykalnym pacyfista. Nalezy jednak
podkresli¢, ze przyjecie przez niego zasady nieuzywania przemocy bez wzgledu na okoliczno$ci nie
byto tatwa decyzja — wcze$niej byl bowiem przekonany o potrzebie walki w obronie
sprawiedliwosci. W czasie wspoOlnych prelekcji z przedstawicielami roznych Kosciotow
protestanckich Uchimura starat si¢ nie porusza¢ problemu instytucji koscielnej. Uwazal bowiem, ze
wiara w powtdérne przyj$cie Chrystusa jednoczy chrzescijan, unikat wiec drazliwych tematéw, aby
nie niszczy¢ tak trudno zdobytej jednos$ci. Jednak jego rosngca popularnos¢ wzbudzita niepokoj
niektoérych pastorow, ktorzy doprowadzili do jego wycofania si¢ z ruchu w 1919 roku. Uchimura
zaczal wtedy prowadzi¢ wyktady na temat Biblii w centrum Tokio, w siedzibie Japonskiego
Towarzys .. . i sumeiseikbda) 1 . t ksiegi
Daniela immﬁggﬁl qgis@fgg;(gz g@?ﬁi@zﬁ%ﬁ} ?jz@ szequmj}’%%a%kla Ow na tei
temat), a takze List do Galatow. Pdzniej prowadzit takze studia nad ksiggami: Eliasza, Estery.
Izajasza, Amosa i1 Jozuego.

W 1922 roku Uchimura zatozyt towarzystwo wspierajace Swiatowg dziatalno$¢ misyjng (Sekai-
dendo-kyosan-kai). W latach 1926-1928 wydawat anglojezyczne czasopismo ,,The Japan Christiar
Intelligencer”, w ktorym staral si¢ zapozna¢ cudzoziemcOw ze swojg teorig ,,chrzescijanstwa bez
Kosciota™.

W styczniu 1929 roku stwierdzono u Uchimury zagrozenie zawatem mig$nia sercowego. Mimo to
przez caly rok prowadzit wyktady na temat Psalmow 1 Ksiggi Rodzaju. Uchimura zmart 28 marce
1930 roku. Byt pisarzem niezwykle ptodnym i pozostawit po sobie utwory zebrane w czterdziestu
tomach. Jego ulubiong formg byty krotkie eseje, w ktorych jasno i lakonicznie przedstawiat swoje
stanowisko na dany temat. Dzigki dziatalnosci wydawniczej udato mu si¢ zachowaé catkowitg
niezalezno$¢ finansowa 1 mogt glosi¢ Ewangeli¢, nie otrzymujgc zadnej pomocy od zagranicznych
organizacji misyjnych.

Uchimura Kanz6é uwazat, ze Japonia potrzebuje silnych osobowosci, ktore przeprowadzg moralne
reform¢ spoleczenstwa. Postawa ,,poszukujg-ca”, niezaleznos¢, sita charakteru, tolerancja
1 spoteczne zaangazowanie oto wedlug niego cechy niezbedne dla mtodego pokolenia, ktore ma
budowa¢ nowozytng Japoni¢. Nic wiec dziwnego, ze wsrdd uczniow Uchimury, ktdrzy przejeli jego
rozumienie chrze$cijanstwa, jest wiele waznych osobistosci odnotowanych w japonskich,
encyklopediach, jak na przyktad: Maeda Tamon (1884-1962) 1 Morito Tatsuo (1888-1984) (dwoch
powojennych ministrow edukacji), Iwanaga Yukichi (1883-1939) (zalozyciel agencji Kyodo),



Sawada Renzo (1888-1970) (ambasador Japonii przy ONZ), Yanaihara Tadao (1893-1961)
1 Nambara Shigeru (1889-1974) (rektorzy Uniwersytetu Tokijskiego), Sakata Tasuku (1893-1961)
(rektor uczelni Kantd-gakuin). Takze dwoch przedstawicieli grupy literackiej Shirakaba (Biata
brzoza)*, Shiga Naoya 1 Arishima Takeo*, uczeszczato na wyktady Uchimury. Inni pisarze, jak na
przyktad Masamune Hakuch6*, Uozumi Setsuro*, Kunikida Doppo* czy Nagayo Yoshiro* nie zetknel
si¢ z Uchimurg bezposrednio, ale pozostawali pod duzym wplywem jego utworéw. W pdzniejszym
okresie inspiracje mysli religijno-spotecznej Uchimury mozna znalez¢ w twoczosci Yasudy Yojuro™,
Kamei Katsuichir6* 1 Dazai Osamu*. Trzeba przy tym podkresli¢, ze wiekszo$¢ pisarzy pc
poczatkowym okresie fascynacji uniezalezniata si¢ od wpltywoéw Uchimury 1 porzucata wiare
chrzescijanska gtownie ze wzgledu na rozterki natury etycznej. Forsowal on bowiem purytanski styl
zycia jako niezbgdny do duchowego samodoskonalenia. Wielu mtodych pisarzy, dreczonych
poczuciem winy za uleganie naturalnym instynktom i zagdzom, odeszto od chrze$cijanstwa wierzac, 1z
w ten sposob zdobeda wolnos¢ dla nieograniczonej ekspresji ego, ktdra uwazali za warunek sine qua
non tworczosci.

Uchimura bezkompromisowo realizowal w zyciu swoje poglady 1 byt silng indywidualno$cig —
wtasnie fascynowato jego czytelnikow. Z jednej strony potrafit odda¢ nastroj poetyckiej nostalgii czy
tez glebie religijnych, mistycznych przezy¢, z drugiej — byt cigtym publicysta, ktory gromit 1 drwit,
bezlitosnie atakujgc hipokryzje, egoizm i glupote we wszystkich ich przejawach. Byl postacig
kontrowersyjng — uwielbiang przez jednych, przez innych krytykowany 1 o§mieszany. Kiyoko Takeda
Cho, pisarka 1 publicystka, okreslita wywierany przez Uchimur¢ wpltyw na japonskick
1ntelektuahstow okresu Meiji 1 Taisho rmanem ,.katalizatora” (27, 87). Jego styl fascynowal bowiem
jasnoscia, %‘?ﬂﬂﬂd’t\ﬂ%ﬁ?@ (9@3/? h?oélﬁfy Fad8|EfroPIRATY, Wiasnie
sposob, w “jal mura stawiat ania tyczace 1st cztowieczenstwa, wolnosci 1
odpowiedzialnosci jednostki, inspirowat do twérczych poszukiwan nawet jego oponentow.

Przed $miercig Uchimura rozwigzat swoje czasopismo ,,Studia Biblijne” 1 zakazal, aby
ktorykolwiek z jego uczniow wystepowat w jego imieniu i uznawal si¢ za jego oficjalnego nastepce.
Nie zmienit swojej decyzji, mimo perswazji ze strony uczniow, ktorzy chcieli nadal wydawacé
zatozone przez niego ,,Studia Biblijne”, prenumerowane przez kilka tysiecy wiernych czytelnikow.
Zachecal natomiast, aby wszyscy uczniowie umacniali si¢ w wierze 1 razem lub oddzielnie gtosili
Ewangelie. Na grobie Uchimury zgodnie z jego wolg wyryto epitafium: ,,Ja dla Japonii; Japonia dl:
Swiata; $wiat dla Chrystusa; a wszystko dla Boga” (24, 40). To zdanie mozna uzna¢ za motto zycia
Uchimury, ktéry catkowicie poswigcit sie gloszeniu Ewangelii w Japonii, marzac o tym, by jego
ukochana ojczyzna stala si¢ prawdziwym krajem chrzescijanskim.

2. Droga do chrzescijanstwa

Uchimura Kanzé podkreslat, ze kazdy, kto wyrdst w tradycji kulturowej 1 religijnej obcej
chrzescijanstwu, zanim w sposob na prawde autentyczny przyjmie wiar¢ w Chrystusa, musi
odpowiedzie¢ sobie na pytanie, na czym polega wyzszo$¢ chrzescijanskiego objawienia nad innymi
religiami.

Uchimura przyjat chrzest jako szesnastoletni chtopiec, ale dlugo potem drgczylty go watpliwosci
1 rozterki natury religijnej. Jak sam twierdzil, jego nawrdcenie, mimo momentéw duchowego



oswiecenia, byto dtugim 1 powolnym procesem. Ostatecznie chrzescijanstwo stato si¢ dla niego
rozwigzaniem problemu istoty cztowieczenstwa. Uwazat, ze kazdy cztowiek musi w jaki§ sposob
okresli¢ swoja ,religie”, ktora jest odpowiedzig na pytanie o sens zycia. Wedtug niego ten, komu
potocznie nadaje si¢ miano niereligijnego, jest po prostu osoba, ktora nie podpisuje si¢ pod zadnym
wyznaniem wiary, nie uznaje autorytetow religijnych 1 nie czci jako bostwa zadnej formy materialne;
ani duchowej. Kazdy jednak ma jaka$ ,religi¢” — moze nig by¢ ateizm, agnostycyzm czy hedonizm.
,Gdyby celem zycia ludzkiego byto istnie¢ te kilkadziesigt lat w §wiecie utudy, a potem po prostu
znikna¢, rozptynaé¢ si¢ w nicosci, to takie zycie nie miatoby wartosci samo w sobie” (143, 284) —
pisal Uchimura. Jednakze sam doszedt do wniosku, Ze nie jest przypadkiem fakt, iz cziowiek teskni za
wiecznoscig — jest ona bowiem jego przeznaczeniem, a zycie na ziemi tylko okresem przejSciowym,
ktorego sens, pomimo zla i cierpienia z nim zwigzanego, tkwi w tym, ze cztowiek stara si¢
realizowa¢ uniwersalne warto$ci moralne bedace atrybutami Stworcy.

Kiedy Uchimura méwi o Bogu, podkresla zawsze, ze jest On uosobieniem absolutnycl
1 uniwersalnych wartosci moralnych: ,,Ci bowiem, ktorzy pod stowem Bog nie znajduja nic poza
nalotem przesadu, powinni podstawi¢ pod nic idee sprawiedliwosci, mitosci 1 dobra” (143, 285) —
pisat. Wedtug niego takie wartosci jak sprawiedliwos¢ czy dobro sg niezmienne — zmienny jest tylko
wyraz tych warto$ci nadawany przez cztowieka. Uchimura jeszcze zanim przyjat chrze$cijanstwo, byt
przekonany, ze cztowiek tym rézni si¢ od zwierzat, ze probuje kontrolowaé swoje zycie za pomocg
norm etycznych. Podkreslal, ze wielko$¢ cztowieka polega na tym, ze potrafi si¢ on dobrowolnie
poswiecac dla innych, przezwyciezajac wtasny egocentryzm. Przez egocentryzm rozumial Uchimura
samoswiadomos$¢ czlowieka przypisujaca najwyzsza warto$¢ wiasnej samorealizacji 1 nieuchronnie
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przekonany, ze wigkszo$¢ ludzi odczuwa wewnetrzng sprzeczno$¢ witasnej natury — z jednej strony
tesknig za moralng doskonato$cia, z drugiej sa swiadomi, iz w praktyce nie potrafig pozby¢ si¢
egoistycznego wyrachowania.

Uchimura uznat egocentryzm za wrodzone skazenie natury ludzkiej 1 utozsamit go z chrzescijanskim
pojeciem grzechu pierworodnego. Wedtug niego grzech pierworodny polegat na tym, ze cztowiek
odszedl od swojej prawdziwej natury 1 stat si¢ egocentryczny, przez co odwrocit sie¢ od Boga, gdyz
samoswiadomo$¢ cztowieka jest przeciwienstwem swiadomosci Boga. Egocentryzm mozna okresli¢
jako ,skazenie natury ludzkiej” (208, 213), poniewaz przeszkadza w realizacji petnego
cztowieczenstwa. Oddaliwszy si¢ od Boga, cztowiek nie potrafi ani naprawde kocha¢, ani naprawdg
wybaczaé, gdyz mito§¢ wyraza si¢ w zdolno$ci poswiecenia siebie dla innych.

Uchimura doszedt do wniosku, ze jedynie chrzescijanstwo przynosi rozwigzanie moralnych
dylematow, gdyz nawrocenie chrze$cijanskie prowadzi do przezwyciezenia egoistycznych
sktonnos$ci. Nie mozna bowiem zwyciezy¢ ego (jiga) o wlasnych sitach; niezbedne jest odwotanie si¢
do ,,sity wszech§wiata”, czyli do Chrystusa, ktory przywrocil zerwang przez grzech pierworodny
wiez miedzy cztowiekiem a Bogiem. Uchimura byt przekonany, ze osobiste doswiadczenie faktu, iz
cztowiek jest wiezniem wlasnego egocentryzmu, jest warunkiem wstepnym, niezbednym do
rozbudzenia wiary chrzescijanskiej. Przestanie Chrystusa i jego ofiara stajg si¢ wybawieniem tylko
dla tych, ktorzy zrozumieli, iz o wtasnych sitach nie potrafig sta¢ si¢ tym, czym by¢ powinni.
Swiadomo$é wlasnej grzesznosci to bole porodowe nowych narodzin — nawrdcenia; wiara
w Chrystusa przychodzi p6zniej. Mozna intelektualnie uwierzy¢ w boskos¢ Chrystusa, ale prawdziwe



wiara pojawia si¢ dopiero wtedy, gdy cztowiek uzna swoja grzeszno$¢ 1 gdy Chrystus zamieszka
w jego duszy jako ,nieznana sita” (149, 105). Nawrdcenie nie oznacza, ze cztowiek staje si¢
doskonaty 1 przestaje popetnia¢ bi¢dy, jednakze zycie jego nabiera nowego sensu — czuje bowiem, ze
znajduje si¢ w promieniu dzialania ,,wiecznej mitosci” (215, 114). Uchimura uwazal, ze przezycie
tego rodzaju duchowego doswiadczenia wyzwolenia duszy przez ukrzyzowanego Zbawiciela — czesto
jest obce ,,chrze$cijanom z urodzenia” . To, co dla nich byto wytartym komunatem, przemawiato do
niego z sita nowego objawienia. Dla Uchimury najwigkszym ,,cudem” chrze$cijanstwa bylo jego
osobiste nawrocenie — ,,zaden cztowiek nie mogtby mnie tak radykalnie odmienié, jak to si¢ stato,
gdy spojrzalem na Chrystusa ukrzyzowanego za wiar¢. Byl to dla mnie cud i ciagle pozostaje to
cudem” (208, 214). Podkreslat, ze wiara w Chrystusa nie jest intelektualnym aktem uznania boskosci
Jezusa, ale pojawia si¢ dopiero wraz z przezyciem nawrocenia, ktore jest ,,stworzeniem na nowo
duszy ludzkiej” (208, 214) dzieki obecnosci Ducha Swietego.

Uchimura uwazal, Zze chrze$cijanstwo jako historyczne objawienie w Chrystusie to ,.religia
krzyza”, czyli religia gloszaca odkupienie grzechow ludzkos$ci 1 pojednanie cztowieka z Bogiem.
Przez Chrystusa zostala przekazana ludziom Dobra Nowina o tym, ze taska jest ofiarowan:
wszystkim ludziom, ktérzy gotowi sg przyjac¢ ja wolnym aktem woli. ,,Chrzescijanstwo jest w istocie
religig krzyza. To nie tylko religia Chrystusa ukrzyzowanego. (...) Krzyz jest nie tylko symbolem
chrzescijanstwa, ale jego centrum, fundamentem, na ktorym opiera si¢ cata konstrukcja” (91, 3). Nie
mozna utozsamia¢ chrzescijanstwa z zadnym Kosciotem i jego doktryng, nie jest tez chrzescijanstwo
systemem etycznym, nie wyczerpuje go Biblia — ,,chrze$cijanstwo to osoba; zyjaca osoba Chrystusa™
(107, 36). Uchimura odréznial istote chrzescijanstwa od chrzescijanstwa ,,0zdobionego
| emeaRpyRsn iChivd DT CHRYIMnEGata bitfokcrtdony
skale, utworzonej przez chrzescijan bez wiary, kt azali, Ze skata sama w sobie nie oprze si¢
probie czasu. Budowle ko$cielne, systemy organizacyjne, doktryny czy katechizmy — wszystko to
moze sta¢ si¢ obiektem krytyki 1 ulec zniszczeniu, jednakze Chrystus pozostaje nietkniety, niezaleznie
od zajadlych atakoéw na to, co zwyklto si¢ taczy¢ z jego imieniem. ,,Skala zawsze pozostawata
nietknieta, goérujac nad ruinami swego czasu” (215,145). Wedtug Uchimury, powierzchowne,
»zewnetrzne” chrzescijanstwo jest jak tupina, ktéra przestania jadro — istote chrzescijanstwa. Mozna
zniszczy¢ tupine 1 ludzkos¢ nic na tym nie straci, jednak istoty chrze$cijanstwa $wiat potrzebuje.
Z tego powodu nie nalezy leka¢ sie tzw. destrukcyjnej krytyki, jesli dotyczy ona ,,zewngtrznego
chrzescijanstwa” . Dopiero po osobistym doswiadczeniu nawrdcenia cziowiek moze zrozumiec,
czym jest naprawde chrzescijanstwo — nie jest rozumowym uznaniem boskosci Chrystusa, ale
doswiadczeniem dziatania zbawczej taski, dzieki czemu cztowiek zdobywa site Ducha Swietego, aby
moc realizowaé przykazanie mitosci. Duch Swiety to Chrystus w sercu wierzacego. Istot:
chrze$cijanstwa jest wiec mistyczna wiez taczacg wierzacego z Chrystusem.

Uchimura podkreslat, ze akt wiary to takze akt woli. Wspotdziatanie woli 1 taski powoduje
bowiem, ze dusza czlowieka zdobywa zdolno$¢ do wiary. Dlatego wiara jest jednocze$nie ,,darem
taski” (61, 319) 1 ,,aktem woli” (207,500). Zdaniem Uchimury wiara jest uznaniem prawdy przez cale
jestestwo cztowieka; psychologicznie mozna ten stan porowna¢ do zakochania si¢. ,,Wierzy¢ to
zakocha¢ si¢ w Bogu 1 Jego prawdzie” (181, 189). Nie jest natomiast wiara rezultaten
intelektualnych poszukiwan cztowieka. ,,Udowodni¢ innym wiare jest rownie trudno jak udowadniaé
matematyczny aksjomat. Nic nie jest tak pewne jak wiara, a do tych, ktorzy nie wierza, nie trafig
zadne argumenty na S$wiecie” (175, 427). Mimo iz wolna wola jest niezbednym warunkiem



zbawienia, wola jest bezsilna bez taski. Skuteczna bywa tylko wtedy, gdy staje si¢ wolg pozbycia si¢
wtlasnego” ja”, wolg podporzadkowania si¢ woli Bozej. A zatem czlowiek nie moze szczyci¢ si¢
swoja wiarg, poniewaz uzyskal wiare tylko dlatego, ze catkowicie powierzyl si¢ Bogu i przestat
liczy¢ na wlasne sity. Wiara to pasywny stan umystu, nie ma nic wspolnego z aktywnym dziataniem.
Wielu ludzi stara si¢ zdoby¢ wiare 1 wlasnie dlatego ich wysitki sg skazane na niepowodzenie.

Wiara w Boga oznacza przyzwolenie cztowieka na to, by jego zyciem kierowal Duch Swiety -
Chrystus w sercu wierzacego. Chrzescijanin staje si¢ wiec niejako ,,widzem, ktory oglada samego
siebie — jest subiektywny i obiektywny zarazem”. Nie dziata z zewnetrznego czy wewngtrznego
poczucia obowiazku, czyni dobrze, gdyz przez niego dziata Duch Swiety — dla niewierzacych jest to
,,psychologiczny cud” (207, 500).

Krzyz Chrystusa byt dla Uchimury potwierdzeniem tego, 1z §wiatem rzadzi mitos¢. Podkreslat,
to przesltanie przynosi ogromna ulge czlowiekowi, ktdry pyta o sens swego Zycia. ,,Zycie bylo i jest
enigma. Zadna filozofia Zycia nie da nam odpowiedzi na pytanie o jego sens. Dobrych ludzi spotykaja
nieszczescia, a do ztych ludzi usmiecha si¢ los” (87, 70). Uchimura odrzucit pojecie Opatrznosci,
ktora juz w tym zyciu nagradza sprawiedliwych pomyslnoscig. Mimo to Dobra Nowina potwierdzz
ludzkie nadzieje, ze to wtasnie mito$¢ jest sitg, ktora rzadzi wszechswiatem. ,,Bog jest mitoscia,
chociaz nie wyglada na to, zeby byl mitoscig — patrzac na §wiat mozna w to zwatpi¢. Jednak
wierzymy, ze jest mito$cia, gdyz ukazat swojg istote w Chrystusie” (178, 247) — pisat Uchimura. Dla
chrzescijan zycie na ziemi to wtasnie ,,czas wiary”, wiary w mitosierdzie 1 sprawiedliwos¢ Boza.
,Wierze w Boga, poniewaz zostatem stworzony po to, by kocha¢ 1 by¢ kochanym” (42, 189) - glosit
Uchimura, ktéry uwazat, ze jedynym widzialnym dowodem dziatania taski jest zdolnos¢ cztowieka
do mitosct EQ@WF 1a 1 bezi W ie-sie-dla innych.
Uchimura\{:\zz(t% cﬁowﬁgz@ymgiﬁ@%?vglg Tgailggy,, gllll?éré@]%g%cf)@qg?g@#kamy, kto
kocha, jest zrodzony przez Boga i zna Boga™ (1 J 4, 8)5. Podkreslal, ze chrzescijanstwo jest ,,przede
wszystkim 1 w swej istocie mitoscig w stosunku do wrogow™ (37, 163), poniewaz mitos¢ Boga do
grzesznego Swiata jest wlasnie taka mitoscig. Wiara jest tajemnicg chrzescijanskiej doskonatosci
1 dlatego autentyczne chrzescijanskie przebaczenie — ,,mito$¢ do wrogdw” — jest mozliwa tylko
wtedy, gdy cztowiek jest przepetniony Duchem Swietym. Tylko mito§é moze pokonaé zto, gdyz jest
najwyzszym dobrem. Nienawis¢ do zta nigdy zta nie pokona. Kazdy, kto uwaza si¢ za ucznia
Chiystusa, musi stara¢ si¢ pokona¢ §wiat wtasnie mitoscia.

Uchimura doszedt wigc do wniosku, ze ,,chrze$cijanstwo jest mito$cig i mozna je oznac tylko przez
mito$¢” (189, 386), ale mitos¢ pojawia si¢ tylko wtedy, gdy cztowiek jest pod dzialaniem taski.
Historyczne objawienie w Chrystusie jest ostatecznym potwierdzeniem tego, ze laska zostala
ofiarowana ludzkosci. Przezycie nawrocenia czyni cztowieka §wiadomym tej taski, nadaje nowy sens
jego zyciu, zyciu podporzadkowanemu prawu mitosci.

Uchimura podkreslat, ze zaden $miertelnik nie moze wiedzie¢, kto jest naprawde chrze$cijaninem,
a kto nie. ,,W sprawach ducha wszyscy jesteSmy rowni. Nikt nie ma prawa nazywac siebie
chrzescijaninem, a kogo$ innego poganinem, gdyz wszyscy jednakowo zgrzeszyli 1 odwroécili si¢ od
Boga” (148, 327). Tylko taska moze uczyni¢ z kogo$ chrzescijanina, nie liczy si¢ zewngtrzna forma,
przynalezno§¢ do Kosciota, utozsamianie si¢ z chrzeScijanska tradycja. Mozna bowiem czyni¢
wszystko to, co wedtug opinii publicznej powinien robi¢ dobry chrzes$cijanin — mie¢ ortodoksyjne
poglady, uczeszcza¢ na msze, dawaé datki na biednych — a w glebi serca pozosta¢ najgorszym
poganinem. Na $§wiecie jest bowiem wielu pseudochrzescijan, ktoérzy sg ,,zaledwie pokryci



chrze$cijanstwem z zewnatrz” (148, 327).

Wedhug Uchimury cztowiek staje si¢ chrze$cijaninem tylko wtedy, gdy autentycznie przezyje
chrzescijanskie nawrdcenie 1 to odmieni jego zycie. ,,Kiedy méwie, ze jestem chrze$cijaninem, mam
na mysli to, ze jestem grzesznikiem, ktoremu odpuszczono winy dzieki tasce Bozej objawionej
w Chrystusie” (111, 56) — pisal Uchimura. Wierzacy zyje w §wiecie duchowym, w ktorym rzadzi
Chrystus. Jedyng cnotg wierzacego jest jego wiara. Ten duchowy $wiat to transcendencja glebi.
Chrzescijanin zyje na ziemi, ale jednocze$snie w tym wtasnie Swiecie ducha, ktory jest dla niego
wieczng 1 niezmienng rzeczywistoscig. W ten sposob sprowadza on swoja obecno$cig na ziemi¢
Kroélestwo Boze. By¢ chrzescijaninem to znaczy by¢ ,,uczniem Chrystusa” (182, 49), cztowiekien
takim jak Jezus Chrystus — zyjacym dla innych. Nie oznacza to, ze chrzes$cijanin jest moralists
usitujgcym doskonali¢ si¢ o wtasnych sitach, catg swojg energi¢ skupia bowiem jedynie na tym, aby
odrzuci¢ egocentryzm 1 dzigki temu by¢ otwartym na dziatanie taski. ,,Uznanie siebie za wybranca
Boga nie oznacza beztroskiej ulgi — pisal Uchimura. Los takiego wybranca w oczach ludzkich jes:
godny pozatowania, poniewaz jest to codzienne umieranie «ja», ciggle zwalczanie swojego
egocentryzmu.” (215, 120).

Uchimura glosit wyzszo§¢ chrzescijanstwa nad innymi religiami, poniewaz odnalazt w wierze
w Chrystusa wielkg moralng site. Wedtug niego chrze$cijanstwo nie jest po prostu zbiorem etycznych
nakazow. Jesli kto§ traktuje je w ten sposob, szybko przekona si¢, ze nie potrafi szczerze realizowac
przykazania mito$ci blizniego, nie moéwiac juz mitosci do wrogdw. Chrzescijanstwo nie tylko
pokazuje, co jest dobre, a co zte, ale jednoczesnie pomaga czyni¢ dobro. ,,To nie tylko tory, lecz to
lokomotywa, ktdra pozwala nam si¢ po tych torach porusza¢” (215, 148). Realizacja chrzescijanskich
wastodct Jogh g RIS IATSEr R Cap YT sbe et festo Mo jos
moja prawosc, moje usprawiedliwienie¢ 1 moje zbawiettie — pisal Uchimura — nie moge porzucic tej
prawdy, wynika to z mojej gl¢bokiej etycznej potrzeby” (136, 405).

3. ,,Chrzescijanstwo bez Kosciola” w sluzbie nowej reformacji

Uchimura nie chcial naleze¢ do Zzadnego z zachodnich Kosciolow chrzescijanskich, gdyz uwazal
si¢ po prostu za ,wyznawce Chrystusa 1 poszukiwacza prawdy” (66, 165). Uwazal, ze podzial
zachodniego chrzes$cijanstwa na wrogo nastawione do siebie grupy wyznaniowe jest sprzeczny
z istotg chrzeScijanstwa, ktora zaklada wolnos¢ sumienia. Krytykowal ducha sekciarstwa, ktorego
zr6dlo widzial w nietolerancji opartej na zasadzie ,,monopolu na prawde¢”. Wedtug niego
chrzescijanie Zachodu ,,nie spoczna, dopoki nie narzucag swojej woli innym. A jak im si¢ to uda,
nazywaja to nawréceniem religijnym. Zaden cztowiek Wschodu nie jest w stanie stawié¢ im czola.
Jedyny sposob to ustapi¢ im z drogi, albo jeszcze lepiej — przeciwstawi¢ jednej woli wole
przeciwng, na przyktad zachodniemu indywidualizmowi — zachodnig ide¢ wspolnoty koscielnej,
pogladom metodystow — doktryne kalwinistow, teorii ewolucjonizmu — kreacjonizm. I tak wszystkie
one si¢ nawzajem zniosg” (197, 517). Uchimura uwazal, ze zachodnie Koscioly chrzescijanskie
rywalizujg ze sobg na wzor wzajemnie si¢ zwalczajacych partii politycznych. ,, Takie sekciarstwo jest
sprzeczne z duchem chrzes$cijanstwa. Nauka, ktorg gtosit Chrystus, byta jedna. MozZliwe, ze obecne
podzialy sg nie do uniknigcia, jednakze wszyscy ci, ktdrzy uwazaja si¢ za chrzescijan, powinni
odnosi¢ si¢ do siebie z mito$cig 1 szacunkiem. Kto§ powiedzial, ze chrzescijanstwo jest religig



pokory. Zgadzam si¢ z nim catkowicie. Sekciarstwo nie ma nic wspolnego z pokora, jest wyrazem
pychy, przypisuje sobie nieomylno$¢. Pokora natomiast jest przyznaniem si¢ do wlasnej
niedoskonato$ci 1 uznaniem faktu, iz doskonato$¢ Boza musi si¢ przejawia¢ we wszystkich dzietach
Bozych” (35, 478).

Uchimura doszedt do wniosku, iz zachodnia cywilizacja nie zashuguje na miano chrzescijanskiej,
gdyz po pierwsze, chrzescijanstwo jest tylko jednym z jej elementdw, a po drugie, niektore cechy
cywilizacji zachodniej wypaczyly istote chrzescijanstwa. Podkreslal, iz chrzescijanstwo powstato
w Azi Mniejszej 1 ze Europa tylko je przejeta 1 zaadaptowata do istniejacej wezesniej tradycji
greckiej 1 rzymskiej (149, 25). Instytucjonalny rozwoj Kosciota chrze$cijanskiego z jego
hierarchiczng strukturg 1 prawem kanonicznym uznal za wplyw instytucjii prawodawstwa cesarstwa
rzymskiego. Dla Uchimury hierarchia koscielna nie miata uzasadnienia w Ewangelii.
a prawodawstwo koscielne byto powrotem do starotestamentowego Dekalogu. Podkreslat, ze
Chrystus przyniost ,,ducha prawa”, ducha mitosci, aby uwolni¢ ludzi z wiezow prawa, ktore tylko
uswiadamiato im ich grzeszno$¢ a nie ofiarowywato zbawienia.

Natomiast pod wptywem filozofii greckiej zmienito si¢ chrzescijanstwo z wiary serca w wiare
rozumu. Uchimura wykazywal, ze Kazanie na Gérze (Mt 5, 1)odwolywalo si¢ do serc ludzkich -
calo$¢ nie ma charakteru traktatu teologicznego, bardziej przypomina spontaniczng impresj¢. To pod
wplywem greckiej erudycji kazania chrzescijanskie przyjely forme rozpraw filozoficznych, a wiara
przestala by¢ pojmowana jako ,,zawierzenie siebie Bogu” (99, 264) 1 stata si¢ rodzajem wiedzy
o Bogu, wiarg, ze Bog istnieje, gdyz mozna to rozumowo udowodni¢. Zachodni pragmatyzm réwnie:
wypaczyl rozumienie wiary, gdyz utozsamit wiar¢ z wyrazem wiary, czyli z religijng aktywnoscia.

zZ ie¢ biern
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kazdym czynem daje Swiadectwo swej wierze, jednakze punktem wyj$cia nie jest dziatanie, ale
osiggniecie wiary jako ,idealnego stanu ducha”. Nie ma istoty bardziej pozbawionej wtasne]
aktywnosci od prawdziwego chrzescijanina, bo bez Boga nie jest on w stanie niczego dokonac.
,uUumrze¢ w sobie, zacza¢ zy¢ w Bogu, sta¢ si¢ z nim jednoscig — oto wiara” (111,56) — pisal
Uchimura, zdajac sobie sprawe z tego, ze ludzie Zachodu nie maja zaufania do takiego rozumienia
wiary 1 nazywaja je nieco lekcewazaco mistycyzmem. Sg przekonani, iz mistycyzm dotyczy tylko
waskiego grona chrzescijan o szczegdlnych predyspozycjach duchowych, podczas gdy ,,przeci¢tny
chrzescijanin” musi swojg wiar¢ doktadnie zdefiniowa¢ 1 nada¢ jej konkretna forme. Wedlug
Uchimury wynika to z tego, 1z ludzie na Zachodzie traktujg zycie jako ustawiczne dziatanie, ciagle
dazenie do realizacji stawianych przez sienie celéw, podczas gdy ludzie na Wschodzie potrafig
kontemplowac¢ sam fakt istnienia i dlatego tatwiej im zrozumie¢, na czym polega wiara (199, 484).
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