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Wstep do polskiego wydania

Czytelnikowi, siggajacemu po ksigzke, majaca mu przyblizy¢ ,,muzulmanski
punkt widzenia” na terroryzm izamachy samobdjcze, nalezy si¢ kilka stow
wyjasnienia. Co znaczy w tym wypadku ,,muzutmanski”? Juz rzut oka na spis
autoréw nie pozostawia watpliwosci: bedziemy mie¢ do czynienia z publicystami
tureckimi. A zatem punkt widzenia muzutmanéw tureckich. Ale to nie wszystko.
Prezentowani autorzy sg zainspirowani ideami mysliciela tureckiego Fethullaha
Giilena (wywiad z nim otwiera ksigzke). Co to za ruch? By zrozumie¢ dobrze
fenomen 1 znaczenie Srodowisk skupionych woko6t Fethullaha Giilena, nalezy
cofng¢ si¢ nieco do okresu, gdy na gruzach Imperium Osmanskiego rodzita si¢
w bélach wspétczesna Turcja. Wowczas to zyl idziatal muzulmanski mysliciel
i uczony Said Nursi (1877-1960). Nursi nie tylko specjalizowat si¢ w tradycyjnych
dyscyplinach islamu, ale interesowat si¢ rowniez naukami przyrodniczymi. Marzyt
o otwarciu w Anatolii muzulmanskiego uniwersytetu, gdzie nauczano by
przedmiotéw religijnych 1 $wieckich, tworzagc w ten sposéb swego rodzaju alians
umystu i serca. Podczas pierwszej wojny swiatowej Nursi zgtosit si¢ na ochotnika
do walki z Rosjanami i trafit jako jeniec wojenny na Syberi¢. Po wojnie Nursi
wrocit w rodzinne strony nauczaé religii. Z czasem zaczat si¢ wokot niego
gromadzi¢ si¢ krag ucznidw, dajac poczatek szerokiemu ruchowi religijnemu
i intelektualnemu. W latach trzydziestych XX wieku powstata wigkszo$¢ prac
Saida Nursiego  zebranych w zbiorze Risale-i Nur (Listy  Swiattosci), za
posrednictwem ktérego jego idee docieraty do znacznej liczby nowych
sympatykow.

W centrum nauk Saida Nursiego jest indywidualna wiara czlowieka. Jest ona
podstawowym warunkiem funkcjonowania religii w spoteczenstwie. Nursi
podkreslat znaczenie sumienia, uwewngetrznionej metody odrézniania dobra od zla,
prawosci od nieprawosci, rzeczy dozwolonych od zakazanych. Poglebianiu wiary
stuzy¢ miata — jego zdaniem — edukacja. Nursi podkreslat zgodnos¢ ducha islamu
ze wspotczesng naukg, doceniat tez role nowych technologii w rozpowszechnianiu
wiedzy religijnej. Twierdzil, ze istniejg trzy zrédta poznania Boga: Koran, tradycja
Proroka 1, Wielka Ksigga Wszech§wiata”, azatem badajgc prawa natury
uzyskujemy takze wiedz¢ o Bogu. Za gléwnych wrogdéw islamu uwazat niewiedze,
ubdstwo 1 podzialy. Sadzil, ze przezwycigezy¢ mozna je wspieraniem edukacii,
ciezkg pracag i dazeniem do zgody. Jest wigc co$ w nauczaniu Nursiego z ducha
protestanckiej ,,wewnatrz§wiatowej ascezy” — jak by to okreslit wybitny niemiecki
socjolog Max Weber. Nursi glosit ponadto, ze filarami islamu sg mito$¢, tolerancja
irozum, co upodabniato go do mistrzé6w duchowych zdawnych wiekéw.
Zwolennicy nauk Nursiego zaczeli tworzy¢ kregi dyskusyjne” (desane).
Uczestnicy spotykali si¢ w prywatnych domach po pracy albo po pigtkowe;j



modlitwie, by przeprowadza¢ uduchowione dyskusje (sohbet) nad Risale-
i Nur. Rozmowy te mialy na celu praktyczne wykorzystanie nauk islamu w zyciu.
Czesto koncentrowaly si¢ na biezacych problemach spotecznych albo sprawach
zwigzanych z biznesem i gospodarka.

W drugiej potowie XX wieku najwigksze wplywy spoleczne zdobyt krag
intelektualny skupiony wokot Fethullaha Giilena, gltoszacy mocno osadzony we
wspolczesnym swiecie islam, otwarty na wartosci demokratyczne, wolny rynek
1 globalizacje.

Urodzony w 1941 roku w Erzurum we wschodniej Anatolii Fethullah Giilen
nigdy nie spotkat Nursiego, cho¢ obaj pochodzili ztego samego regionu, ale
studiowal wnikliwie jego pisma. W 1953 roku Giilen otrzymat dyplom
panstwowego nauczyciela religii, w 1958 objal posad¢ imama meczetu w Edirne,
aw 1966 roku zostal wystany jako imam do meczetu w Kestanepazar1 (Izmir),
gdzie z czasem zaczat gromadzi¢ wokot siebie krag uczniow na podobienstwo
dawnych bractw religijnych, gléwnie wsrdd miejskiej, wyksztalconej klasy
sredniej, ktdra chetnie go wspiera.

Giilen nie ograniczat si¢ jedynie do nauczania w swoim miescie. Podr6zowat
przez calag Anatolie iwykladat nie tylko w meczetach, ale tez na réznych
spotkaniach w miastach oraz w kawiarniach. To umozliwito mu dotarcie do
réoznych grup spolecznych 1iprzyciggneto uwage wspdllnoty akademickie;j,
szczegOlnie studentéw. Tematy jego wystapien, formalnych czy nieformalnych, nie
ograniczaly si¢ jedynie do kwestii religijnych; mowit takze o edukacji, nauce,
darwinizmie, o ekonomii 1 sprawiedliwosci spolecznej. Giilen poza znajomoscig
tradycji muzulmanskiej zna tez niezle filozofi¢ Zachodu.

W latach osiemdziesigtych Giilen zrezygnowal ze swoich oficjalnych
obowigzkéw wyktadowcy, wychowujac uprzednio cale pokolenie studentéw.
W latach dziewigcédziesigtych stal si¢ osobisto$cig publiczng, z ktérg spotykali si¢
czotowi politycy kraju (m.in. zmarty niedawno byty premier Biilent Ecevit) i liczni
biznesmeni. W 1997 roku nagrode fundacji Giilena przyjal prezydent Siilejman
Demirel, wyrazajagc jednocze$nie uznanie dla jego dziatalnosci na polu
edukacyjnym. Z Giilenem spotykali si¢ tez czesto przedstawiciele innych religii:
nuncjusz apostolski, Patriarcha Prawostawny, patriarcha wspdlnoty ormianskie;j
w Turcji, Naczelny Rabin Izraela, atakze arcybiskup Nowego Jorku John
O’Connor i Leon Levy, byty prezes The Anti-Defamation League. Podczas swego
spotkania z papiezem Janem Pawlem II w Watykanie (1998) Giilen przedstawit
propozycje podjecia zdecydowanych krokéw w celu powstrzymania konfliktu na
Bliskim Wschodzie, co zreszta spotkato si¢ z krytyka niektérych kregéw w Turcji.
W roku 1999 na forum Parlamentu Religii Swiata w Kapsztadzie przedstawiono
za$ jego dokument ,,Koniecznos¢ Dialogu Miedzywyznaniowego”. Giilen glosit



tam, ze ,dialog jest konieczno$cig” ize ludzie, niezaleznie od narodowosci lub
granic politycznych, majg z sobg o wiele wigcej wspdlnego, anizeli przypuszczajg.

Giilen czesto podkresla, ze ,,anatolijski islam” zawsze cechowala tolerancja
inieche¢ do wszelkich form rygoru religijnego i fanatyzmu, w zwigzku z czym
w Turcji powinna panowac¢ swoboda kultu 1 wolnos¢ mysli. Nietrudno tu dostrzec
odwotanie si¢ do dziedzictwa sufizmu w tureckim islamie.

Szczegblne miejsce w dziatalnosci ruchu Fethullaha Giilena zajmujg zaktadane
przezen zagranicg szkoly. Gdzie? Od Batkanéw (Moldawia, Rumunia, Butgaria,
Macedonia, Bos$nia iHercegowina, Albania) przez kraje bylego Zwiazku
Radzieckiego az po Australi¢ i Indonezj¢. Szkoty te unikajg prozelityzmu (tebligh),
ale raczej starajg si¢ przycigga¢ milodziez poprzez nienaganng i godng
nasladowania postawe¢ nauczycieli, ktérzy starajg si¢ $wieci¢ przyktadem (temsil).
Nauczyciel ma przeto zdoby¢ szacunek otoczenia, ale r6wnoczesnie sam powinien
okazywa¢ szacunek krajowi, w ktérym si¢ znalazl. Szczeglélne miejsce
w dziatalnosci edukacyjnej zajmuje postradziecka Azja Srodkowa, rejon, z ktérego
przybyli przodkowie anatolijskich Turkéw i1 wobec ktérego — wedle stéw Giilena —
Turcja ma ,,moralny dtug” (vefa borcu). Nazywane przez miejscowych po prostu
,tureckimi liceami”, cieszg si¢ poparciem réznych srodowisk, a takze — zazwyczaj
— tureckich ambasad.

Giilen ma niespozyte sily, jesli chodzi o dziatalnos¢ publicystyczna,
1 wspolpracuje z licznymi dziennikami i czasopismami. Sam usituje dotrze¢ ze
swoimi ideami do szerszego audytorium. Jest autorem artykutéw redakcyjnych do
kilku czasopism. Pisze artykuly wstgpne do ,,The Fountain™, ,,Yeni Umit”, ,,Sizint1”
1,,Yagmur”, czolowych tureckich czasopism popularnych oraz tych poswieconych
zyciu duchowemu. Napisal ponad czterdziesci ksigzek, setki artykutéw, nagrat
tysigce kaset audio i wideo. Wyglosit niezliczong ilo$¢ przemdéwien na tematy
spoteczne i religijne. Czeg$¢ jego ksigzek — sposrdd ktérych wiele stato si¢ w Turcji
bestsellerami — jest dostepna w przekladach na jezyk angielski. Sg to m.
in.: Prophet Muhammad: Aspects of His Life, Questions and Answers about
Faith, Essentials of the Islamic Faith, Towards the Lost Paradise, Key Concepts in
the Practice of Sufism.Niektore zostaly takze przelozone na jezyk niemiecki,
rosyjski, albanski, japonski, indonezyjski 1 hiszpanski.

Po atakach na USA 11 wrzes$nia 2001 roku turecki przywddca duchowy wydat
oswiadczenie prasowe, w ktorym odzegnat si¢ od tychze zamachéw, twierdzac, ze:
Herror nie moze by¢ nigdy stosowany w imi¢ islamu lub dla osiagnigcia
jakichkolwiek celéw zwigzanych zislamem. Terrorysta nie moze by¢
muzulmaninem, a muzutmanin nie moze by¢ terrorystg. Muzutlmaninowi wolno
by¢ jedynie przedstawicielem i symbolem pokoju, dobrobytu oraz pomyslnosci”.

Niniejsza ksigzka jest pisana z perspektywy muzutmanskiej, specyficznej, jak juz
powiedzieliSmy, co znajduje odzwierciedlenie w jej jezyku, czestym powotywaniu



si¢ na Koran, czasem nieco kaznodziejskim stylu, pisaniem stowa ,prorok”
w odniesieniu do Mahometa z wielkiej litery. By nie nuzy¢ Czytelnika nieco
przydtugimi wywodami lub powtérzeniami, dokonaliSmy pewnych skrétéw
w stosunku do oryginatu, ale zachowaliSmy ducha ksigzki, atakze oryginalng
pisownig.

Jerzy Rohozinski



Przedmowa

W mediach §wiatowych ,,islam” i ,terror” sg czgsto wymieniane razem; zbitki
stowne takie, jak ,terrorysci islamscy” staty si¢ powszechne. Na ile zatem
wlasciwe jest uzywanie stéw ,,islam” i ,,terror”” obok siebie? Czy jest rzeczg stuszna
uzywanie stéw, ktére sytuujg terroryzm tuz obok islamu? Czy podstawowe zrddta
nauk islamu itradycje poszczegllnych  spoleczenstw  muzulmanskich
zamieszkujacych wréznych okresach odlegte zakatki ziemi dopuszczajg
stosowanie terroryzmu? Czy tez moze zestawianie islamu z terroryzmem nie jest
niczym innym, jak tylko prébg psucia wizerunku religii muzutmanskiej? Czy
dzihad — bezposrednio lub posrednio — oznacza terroryzm? Jakie jest stanowisko
islamu wobec atakéw samobdjczych, atakéw, o ktérych nie da si¢ powiedzied,
gdzie, kiedy lub przeciwko komu beda zorganizowane, ani tez, kto zostanie w ich
wyniku zamordowany?

Mielismy swiadomos$¢, ze naszg powinnoscig jest udzielenie zadowalajgcych
odpowiedzi na te pytania. ZaprosiliSmy zatem do wspotpracy autorytety
w dyscyplinach zwigzanych z tematem niniejszej publikacji.

Obecnie mamy do czynienia z chaosem terminologicznym, szczegllnie jesli
chodzi o terminologi¢ zwigzang z islamem. Wynika to z r6znych przyczyn, a jedng
z wazniejszych jest to, ze muzulmanie interpretuja swa religi¢ zgodnie
z indywidualnymi emocjami, ze wzgledu na przytlaczajaca bezradnos¢, w jaka
popadli. Inny powdd wigze si¢ z tym, ze cudzoziemcy dodali nowe interpretacje
(wlasciwe dla kultury, w ktérej wyrosli) do Koranu 1hadisow', atakze do
najbardziej zasadniczych termindw 1ipoje¢, ktore wykrystalizowaly sie
1 dojrzewaty, czerpigc ztych zrédel. Zmienione znaczenia rozpowszechniono
potem w Swiecie.

W niniejszej ksigzce zagadnienia typu terroryzm, ataki samobdjcze, dzihad itp.
zanalizowano w artykutach napisanych przez uczonych, zktérych kazdy jest
specjalista winnej dziedzinie nauk islamu.

Na poczatku ksigzki witaczono fragmenty niedawnego wywiadu z Fethullahem
Giilenem, wiodgcym 1szanowanym uczonym muzulmanskim z Turcji. Jego
poglady na temat terroryzmu sg szczegllnie warte uwagi. Przekonuje on, ze ,,nie
ma kogo$s takiego jak muzulmanski terrorysta; terrorysta nie moze by¢
muzulmaninem, a muzutmanin nie moze by¢ terrorysta”. Z punktu widzenia islamu
nikt nie moze usprawiedliwia¢ atakdw samobdjczych ani tez na nie zezwalac.

Ksigzka ta zawiera obszerne analizy nastepujacych tez:

1. Islam zawsze, w kazdych okolicznosciach aprobuje pokdj;

2. Koran pojmuje zycie ludzkie jako wznioste i1 nietykalne.

3. W islamie morderstwo jest jednym z najci¢zszych grzechoéw, jest najciezsza
zbrodnig.



4. Zgodnie z naukami islamu nawet podczas wojny istniejg reguty, ktére muszg by¢
przestrzegane; niewalczace i niewinne osoby nie moga by¢ zabijane.

5. W dziejach konfliktéw zbrojnych prorok Muhammad byt pierwsza osoba, ktéra
ustalita zasady prowadzenia wojny.

6. Islam uwaza ataki samobdjcze za haniebne morderstwa.

7. Ataki samobd6jcze moga by¢ dokonywane pod wptywem srodkéw chemicznych

1 narkotykow.

Mamy nadzieje, ze ksigzka ta 1 artykuly w niej zamieszczone przyczynig si¢ do
glebokiego zrozumienia muzutmanskiego punktu widzenia na terroryzm. Jedynym
sposobem zatrzymania terroru i brutalnych atakéw jest rozpoznanie rzeczywistego
zrodia tych zjawisk. Tak dlugo, jak zagadnienie to pozostaje rozmyte i niejasne,
cokolwiek by byto tego powodem, terroryzmowi zapobiec, niestety, nie sposob.



Nuriye Akman

W prawdziwym islamie terroryzm nie istnieje. Wywiad
z Fethullahem Gilenem

Muzulmanie powinni méwic: ,,w prawdziwym islamie terroryzm nie istnieje”.

Zgodnie z islamem, zabicie cztowieka jest aktem rownej wagi, co i niewiara. Nikt
nie moze zabi¢ istoty ludzkiej. Nikt nie ma prawa tknag¢ osoby niewinnej, nawet
w czasie wojny. Nikt nie moze wydaé fatwy (wypowiedz prawna w islamie) do
tego naktaniajgcej. Nikt nie moze wysadzi¢ si¢ w powietrze w akcie samobdjczym.
Nikt nie ma prawa wchodzi¢ w ttum ludzki z bombami przymocowanymi do swego
ciala. Czyn ten jest religijnie niedozwolony. Islam nie zezwala na takie
postepowanie nawet w przypadku wojny, kiedy trudno jest zachowac¢ umiar. Jest
bowiem napisane: Nie dotykajcie dzieci ani ludzi, ktérzy modlg si¢ w kosciotach.
Stanowisko to nie zostato wyrazone jedynie raz, lecz byto wielokrotnie powtarzane
na przestrzeni dziejow. To, co wypowiedziat prorok Muhammad, co moéwili
kalifowie Abu Bakr' i Omar?, byto tym samym przestaniem, ktére potem, w innych
epokach wyrazali Saladyn®, Alparslan®i Kilicarslan®, a pdzniej suttan Mehmet II.
Wkrétce po zdobyciu Konstantynopola mieszkancy miasta wywiesili ogromny
portret Zdobywcy na murze, w miejsce portretu patriarchy. Zadziwiajace, ze co$
takiego si¢ wtedy wydarzylo. Nastepnie suttan wezwal patriarch¢ 1 przekazat mu
klucze do metropolii. Do dzi$ patriarcha Konstantynopola z szacunkiem wspomina
Mehmeta II. Islam z reguly szanowat inne systemy idei i, aby go nalezycie docenic,
wpierw trzeba to wlasnie zrozumie¢. W naszych czasach jednak islam nie jest
rozumiany w sposob wiasciwy.

Z przykroscig musze stwierdzi¢, ze w krajach, w ktérych zyja muzulmanie,
niektorzy przywddcy religijni iniedojrzali muzulmanie nie maja innej broni
w reku, jak tylko swg fundamentalistyczng interpretacj¢ islamu; uzywaja jej po to,
by wciggac ludzi w walke stuzacg ich wlasnym celom politycznym. Na drodze do
osiggnigcia istoty wiary nie wolno nigdy stosowa¢ metod fatszywych. W islamie
tak jak sam cel, tak iwszystkie §rodki uzyte do jego osiggnigcia muszg by¢
prawowite. Nie sposéb 0siggna¢ raju, mordujgc inng osob¢. Muzutmanin nie moze
powiedzie¢ ,,Zabij¢ kogos$, a potem pdjde do raju”. Nie mozna zdoby¢ aprobaty
Boga, zabijajac ludzi. Jednym z najistotniejszych celow jest dla muzulmanina
zdobycie uznania Boga, innym za$ gloszenie Imienia Wszechmogacego Boga
w Swiecie.



Swiat muzulmanski w rzeczywistosci nie istnieje

Moim zdaniem $wiat muzutlmanski w rzeczywistosci nie istnieje. Istnieja
natomiast miejsca, gdzie zyja muzulmanie. Islam stat si¢ sposobem zycia, kulturg;
nie jest praktykowany tylko jako wiara. Niektorzy muzutmanie przebudowali islam
zgodnie ze swoimi koncepcjami. Nie odnosz¢ si¢ tutaj do muzulmandéw
o nastawieniu radykalnym 1 ekstremistycznym, lecz do zwyklych muzulmanéw,
ktérzy zyja ,islamem” tak, jak im to odpowiada. Warunkiem wstgpnym bycia
muzulmaninem jest to, by cztowiek ,rzeczywiscie” wierzyt i zyt w zgodzie z tg
wiarg; muzulmanie muszg wzig¢ na siebie charakterystyczng dla islamu
odpowiedzialno$¢. Nie mozna powiedzie¢, by spoteczenstwa zdolne do tego
istniaty obecnie. Jesli powiemy, ze istniej, to zniestawimy islam. Jesli powiemy,
ze islam nie istnieje, to zniestawimy ludzi.

Dzisiaj istnieje islam jednostek. Muzulmanie zostali od siebie nawzajem
oddzieleni. Nie widze nikogo, kto bylby doskonalym muzulmaninem. Jesli
muzulmanie nie potrafia nawigza¢ kontaktu ze sobg i stworzy¢ wigzi, pracowac
razem, rozwigzywac¢ wspolnych problemoéw, interpretowa¢ §wiata; jesli nie umiejg
zrozumie¢ go wilasciwie, uchwyci¢ rozwaznie izgodnie z Koranem, zrozumie¢
dobrze przysztos¢, tworzy¢ projektéw dla przyszlych pokolen, zdefiniowaé swego
miejsca w przysztosci, to wydaje mi si¢, ze nie mozemy mowi¢ o Swiecie
muzulmanskim. Poniewaz za§ nie ma $wiata muzulmanskiego, to kazdy dziata
samodzielnie, na wtasng reke. Mozna by nawet powiedzie¢, ze sg tacy muzutmanie,
ktérzy majg swe osobiste ,,prawdy”. Dominuje raczej kultura muzutmanéw, a nie
islamu.

Tak jest od V wieku Hidzry (XI wiek po Chrystusie.). Stan ten zrodzit si¢ wraz
z epoka Abbasydéw iz pojawieniem si¢ Seldzukéw. Sytuacja nabrzmiata po
zdobyciu Konstantynopola. W okresie, ktéry nastgpit potem, drzwi do nowych
interpretacji zostaty zamknigte. Horyzonty myslenia zawezily si¢. Wytracil si¢
gdzies rozmach, ktéry byl wczesSniej obecny w duszy islamu. W Swiecie
muzulmanskim pojawialo si¢ coraz wiecej ludzi pozbawionych skruputéw; ludzi
drazliwych, ktorzy nie potrafili akceptowac innych, ktérzy nie umieli otworzy¢ si¢
na blizniego. Zwezenie, o ktérym mowa, bylo tez do$§wiadczane w samotniach
derwiszow. Smutne jest to, ze nawet medresy (szkoty teologiczne) byly nan
wystawione.

Siatka Al-Kaidy

Jedng z os6b, ktérych nienawidze najmocniej w §wiecie, jest [Osama] Bin Laden,
gdyz to on splamit jasng twarz islamu. Nawet gdybySmy usitowali czynié



wszystko, co w naszej mocy, aby naprawi¢ straszng szkode, ktéra zostata
wyrzadzona, potrwa to lata.

Wypowiadamy si¢ otej perwersji wszedzie ina wiele réznych sposobow.
Piszemy ksigzki. MOwimy: to nie jest islam. Bin Laden zamienit logike islamu na
wlasne odczucia 1 pragnienia. Jest bestig, tak samo jak 1 ludzie wokot niego.

Mimo wszystko, jedyny sposOb zapobiezenia tego typu czynom polega na tym,
ze muzulmanie zyjacy w krajach islamu (a jak juz wczesniej wspomnialem, nie
dostrzegam S$wiata muzulmanskiego, jako takiego; sa tylko kraje, w ktorych zyja
muzulmanie) sami rozwigzg swe problemy.

Czy muzutmanie powinni mys$le¢ w diametralnie odmienny sposéb, wybierajac
swych przywodcéw? Czy tez moze nalezy przeprowadzi¢ fundamentalne reformy,
aby umozliwi¢ dorosnigcie prawidlowo rozwinigtego mtodego pokolenia. Zreszta,
dotyczy to nie tylko trudnych kwestii zwigzanych z terrorem, ktory jest narzedziem
przez Boga bez watpienia nieakceptowanym. Chodzi rowniez o dwa inne zakazy
pochodzace od Boga: konsumpcji narkotykéw oraz papieroséw. Wasnie,
zamieszanie spoteczne, niekonczgce si¢ ubdstwo, hanba bycia rzadzonym przez
obcych iupokarzanym po tym, jak si¢ polozyto kres rzagdom obcych poteg — to
wszystko zagadnienia, ktére moglyby zosta¢ dodane do tej listy.

Nasza odpowiedzialnos¢

To nasz blad, to blad naszego kraju. To btad edukacji. Prawdziwy muzutmanin,
taki, ktory rozumie islam w kazdym aspekcie, nie moze byc¢ terrorystg. Jakie
podjeliSmy jednak wysitki w celu doskonalenia tych ludzi? Czym karmiliSmy ich
umysty? Jaka odpowiedzialnos¢ wzigliSmy na siebie przy ich wychowywaniu, by
teraz oczekiwac, ze nie zaangazuja si¢ w terroryzm?

Czlowiek moze by¢ chroniony przed wplataniem si¢ w terroryzm dzigki pewnym
cnotom, majacym swoje zrédta w wierze muzutmanskiej, takich jak strach przed
Bogiem, obawa przed Dniem Sadu oraz Igk przed sprzeciwianiem si¢ fundamentom
religii. W rzeczywistosci jednak nie wytworzyliSmy pozadanej wrazliwosci w tym
zakresie. Byly, co prawda, dokonywane mniejsze proby zajecia si¢ tym
zlekcewazonym w swoim czasie tematem. Ale, niestety, po drodze czynili nam
przeszkody nasi rodacy.

Niektérzy twierdza, ze nie mozna zezwala¢ na typ dziatalno$ci, jakiego
potrzebujemy. Oznacza to, ze zakazano by w instytucjach edukacyjnych
prowadzenia kurséw, na ktérych naucza si¢ kultury i moralnosci. A jednocze$nie
domagamy si¢ tego, aby szkoly przygotowywaly do spetnienia wszelkich wymagan
stawianych przez zycie. Ma by¢ zapewniona edukacja zdrowotna, prowadzona
przez lekarzy. W szkotach maja by¢ rowniez prowadzone wszechstronne zajecia
dotyczace zycia w ogdle i zycia rodzinnego.



Ludzie maja by¢ ksztalceni, jak zy¢ z przysztymi matzonkami i jak wychowywac
dzieci. Ale sprawa na tym si¢ nie konczy. Zaréwno Turcja, jak i inne kraje z duza
populacja muzulmanska, cierpig z powodu naduzywania narkotykéw, hazardu
i korupcji. W Turcji nie pozostal juz chyba nikt, kogo imi¢ nie byloby zwigzane
z jakim$ skandalem. Problemem jest to, ze nie mozna rozliczy¢ ludzi za nie
odpowiedzialnych. Sg chronieni 1 majg swobod¢ dziatania.

Terrorysci wzrastali wsrdd nas. Sg naszymi dzie¢mi. Dlaczego stali si¢ ,,ztymi
facetami”? Czemu wyrosli na totréw? Dlaczego zbuntowali si¢ przeciw wartosciom
ludzkim? Czemu przybywaja do swego wlasnego kraju i wysadzajg si¢ w powietrze
jako samobdjcy?

Ich edukacja musiala by¢ niewlasciwa. Krétko méwiac, to nie wychowaniu
cztowieka dano pierwszenstwo. Kilka pokolen zostato straconych, zniszczonych
1 zmarnowanych.

Niezadowolona mtodziez utracita swojg duchowos¢. Pewni ludzie uzyskuja nad
nig wladze, dajac parg dolar6w, lub zwyczajnie zamieniajg mtodych ludzi w roboty,
manipulujg nimi. Wykorzystano ich jako mordercéw pod pretekstem obtgkanczych
idei lub celéw i doprowadzono do tego, ze zabijali.

Kiedy$s w Turcji zabijano wielu ludzi. Jedna grupa zabijata jakiego$ cztowieka,
ainna grupa — innego. Kazdy wplatany byt w krwawg walke, zanim do akcji
wkroczylo wojsko iinterweniowato 12 marca 1971 roku, apotem takze 12
wrzesnia 1980 roku Niektorzy chcieli osiggnac jakis swoj cel mordujac innych. Ci,
z tamtej strony byli terrorystami, ale ici ztej rowniez nimi byli. Kazdy jednak
przypinal inng etykietke do tej samej akcji. Ktos méwit: ,,Ja czyni¢ to w imieniu
islamu”. Kto$ inny natomiast méwil: ,,JJa czyni¢ to dla mojego kraju 1 narodu”. Kto$
trzeci za$: ,,Ja walcze przeciwko kapitalizmowi i wyzyskowi”. To wszystko byly
tylko stowa. Koran wypowiada si¢ na temat takich ,.etykietek”. Nie majg zadne]
wartosci. Kazdy zabijat w imi¢ jakiego$ ideatu. To byt terror. Wszyscy, nie tylko
muzutmanie, popelniali ten sam btad. Poniewaz za$§ kazdy to czynit, zabdjstwa
staly si¢ czym$ ,,wykonalnym”. Ludzie przywykali do zabdjstw, cho¢ przeciez
zabicie drugiej osoby jest czynem niewyobrazalnie ztym.

Dzi$ natomiast sytuacja wyglada tak, ze jesli zostanie zabitych powiedzmy 10
albo 20 oséb, lub tez jesli liczby nie sg tak wysokie, jak si¢ obawiano, to mOéwimy:
,,O, nie jest tak Zle, nie tak wielu zginegto”. Niewyobrazalna przemoc stala si¢ przez
ludzi akceptowalna na straszliwym poziomie. Méwimy: ,,To dobrze, ze liczba
zmartych wynosi jedynie 20-30”. Krétko moéwigc, spoleczenstwo zaczeto
akceptowa¢ podobne rzeczy jako cze$¢ naszego zycia codziennego. Mozna bylo
temu zapobiec wykorzystujac si¢ edukacjg. Skutecznym srodkiem mogtoby stac si¢
prawo 1 regulacje rzagdowe.

Grupy marginalne, ktére sg chronione a, co za tym idzie, trudne do
powstrzymania, wyolbrzymiaja znaczenie spraw trywialnych, a minimalizujg



problemy naprawd¢ wazne. Istnieje jednak na to remedium. Tym remedium jest
gloszenie prawdy. Trzeba jasno postawi¢ sprawe: muzulmanie nie mogg by¢
terrorystami. Popetniajgc jaki$ zly czyn, nawet tak maly jak atom, zaptacimy zan
w tym i w przysztym §wiecie (Trzesienie Ziemi, 99:7-8).

Koran méwi, ze zabicie jednego czlowieka to taki sam grzech jak zabicie calej
ludzkosci. Ibn Abbas® powiedzial, ze morderca pozostanie w piekle przez catg
wieczno$¢. To taka sama kara, jak ta ustanowiona dla niewierzacych. Kroétko
mowigc, w islamie, poslugujac si¢ zasadami wymierzania kary stosowanymi
w Dniu Sadu Ostatecznego, morderca bedzie uznawany za osobg tak niska, jak
kto$, kto odrzucit Boga i Proroka. Skoro jest to fundamentalna zasada religii,
nalezy jej naucza¢ w szkotach.
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