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Wprowadzenie

Obecnos¢ muzulmanska w Europie jest zagadnieniem, ktore nabieralo znaczenia od konca lat
osiemdziesigtych zesztego wieku. Pierwszy raz ta kwestia poruszyla zachodnig opinie publiczng
w 1989 roku, kiedy Ajatollah Chomejni oglosit fatwe skazujagcq na Smier¢ autora Szatanskich
wersetow, a w krajach Europy Zachodniej — szczegdlnie zas w Wielkiej Brytanii — muzutmanie
masowo manifestowali nieche¢ wobec Rushdiego, miedzy innymi palac jego ksigzki na ulicach.
W tym samym roku we Francji rozgorzala dyskusja publiczna dotyczaca chust, ktore coraz czesSciej
zakladaly mtode muzutmanki uczeszczajace do szkot publicznych. Gest ten godzit we francuskie
rozumienie zasad laicko$ci zycia publicznegoll. Dostosowanie sie do laickiego systemu panistw
europejskich moze przysparza¢c muztdmanom pewnych trudnosci, islam bowiem jest religia, ktora
reguluje zycie doczesne, nie wykluczajac kwestii wladzy i tadu spotecznego. Natomiast laickosc,
obok kontekstu filozoficznego, w ktérym oznacza systemy mysSli nieuwzgledniajgce istnienia Boga,
jest synonimiczna z neutralnoscig panstwa wobec religii, co znaczy, ze kazdy obywatel ma prawo
wierzyC lub nie, praktykowac lub nie praktykowac, bez skrepowania wybierajac odpowiadajace mu
formy religijnosci lub nieprzyjmowanie zadnejl2. Zaakceptowanie powyzszych zasad umozliwia
wzajemng tolerancje, a w przypadku nowych obywateli integracje, prowadzacq czasem do
asymilacji. (Nie wszedzie jednak sytuacja jest taka sama, zupelnie inaczej wyglada ona w Wielkiej
Brytahiiy gczie whpblnesom ferielsz¢se) oWymzerivitar sig/ zadzig peednie s ichavtapaymicprayami).
Zintegrowanie wyznawcOw islamu w Europie stanowi niemale wyzwanie dla spoteczenstw
europejskich, zwazywszy na fakt, ze obecnie w krajach Europy Zachodniej, liczacej blisko 450
milionow ludnosci, liczbe muzutmanow ocenia sie na okoto 16 do 18 milionéw, co stanowi okoto
5,5%03! 0g6tu mieszkancow.

Najliczniejsza wspolnota muzudmanska w Unii Europejskiej zyje we Francji. Liczbe wyznawcow
islamu legalnie przebywajacych w tym kraju szacuje sie na okoto 4,5 miliona. Przesztos¢ kolonialna
i potrzeba taniej sitly roboczej sprawialy, ze mieszkancy krajow muzutmanskich, zwlaszcza
Maghrebu, licznie przybywali do francuskojezycznej czeSci Europy. Najwazniejszym bodZcem do
imigracji byt i jest czynnik ekonomiczny. Kraje Unii Europejskiej, a szczegolnie Francja, jawity sie
i jawiq jako miejsce, gdzie mozna zdecydowanie poprawiC swojg sytuacje materialng lub skorzystac
z rozbudowanej opieki spoteczne;.

Historia imigracji i schemat ewolucji mniejszoSci muzutmanskiej w wiekszosci krajow Europy
Zachodniej byty podobne. Najpierw przybywali mezczyzni, kuszeni wizja zarobkow pozwalajacych
utrzymaC wieloosobowe rodziny w kraju pochodzenia. Przekonani o tymczasowosci swojego pobytu
w Europie nie probowali nawet sie tutaj zadomowi¢, nie wspominajgc o wtopieniu sie
w spoteczenstwo. Pobyt uwazany za tymczasowy nie sprzyjal rozwijaniu praktyki religijnej,
tworzeniu miejsc kultu czy demonstrowaniu innych form religijnosci. Sytuacja zmieniata sie dopiero
wtedy, gdy w wyniku akcji tgczenia rodzin oraz na skutek trudnej sytuacji ekonomicznej w krajach
pochodzenia, do mezczyzn dotaczali najblizsi, a z czasem na Swiat przychodzity dzieci imigrantow,



ktore zgodnie z obowigzujagcym prawem ziemi w wiekszosci krajow europejskich automatycznie
otrzymywaly ich obywatelstwo. Mlodziez zaczeta swobodnie uzywac jezyka kraju, w ktorym zyje,
ksztalci¢ sie w szkotach publicznych, stajac sie Swiadomymi swych praw obywatelami. Od tej pory
nie moglo juz by¢ mowy o powrocie do kraju pochodzenia, a muzutmanie stali sie pelnoprawnymi
cztonkami spoteczenstw europejskich, coraz glosniej domagajacymi sie swoich praw. Czesto
spotykali sie jednak i spotykaja do tej pory z dyskryminacjg, rasizmem, a od niedawna z jego
odmiana zwana islamofobia!4l. Zjawisko to nasililo sie po zamachach z 11 wrzesnia 2001 roku,
a kolejne ataki terrorystyczne w Europie, organizowane w imie islamu sprawiaty, Zze obawy i nieche¢
wobec muzitmandw stawaty sie coraz bardziej rozpowszechnione.

Wiazala sie z tym dyskryminacja na rynku pracy, nieréwnosc¢ szans w zdobywaniu wyksztatcenia.
Wszystko to wywolywalo ostry sprzeciw zwlaszcza wsrod ksztattujgcej sie imigranckiej elity
intelektualnej i artystycznej, tym bardziej, ze zaczela ona odnosi¢ spektakularne sukcesy w krajach
europejskich, wnoszac znaczacy wklad w rozwoj europejskiej kultury popularnej, a nastepnie
kinematografii, teatru i literatury.

Na francuskich listach przebojow w 1992 roku wraz z przebojem Didi Khaleda pojawit sie
wywodzacy sie z Algierii gatunek muzyki rai. Ten sam piosenkarz w 1996 roku wpisat sie na state
w repertuar francuskich przebojow piosenkg Aicha, do ktérej stowa napisat Jean Jacque Goldman.
Obecnie algierski folk, rai, jest bardzo popularny, nie tylko w krajach Maghrebu i we Francji, ale
niemal w catej Europie i Stanach Zjednoczonych, a artystow postrzega sie jako ambasadorow sztuki
bR RIS s PR R AR e Sl
w stal repertuarze piosenki Faudela, a “Mamiego, Rachida Tahy czy Amel Bent. We
wszystkich edycjach popularnych programéw rozrywkowych wsrod nowych gwiazd pojawiaja sie
mtode osoby arabskiego pochodzenia. Najpopularniejszym francuskim didzejem miksujacym
,»francuska muzyke maghrebska” jest DJ Kim, kilkakrotnie goszczacy juz w Polsce. Niektorzy artysci
wplatajg do swej twodrczosci tresci religijne lub tworza muzyke religijng, zwang naszidem. Pie$ni
Spiewane sg a capella, cho¢ czesciej z akompaniamentem. Wychwalaja Boga, opowiadaja o zyciu
proroka Mahometa lub o wspétczesnych muzudmanach. Brytyjczyk azerskiego pochodzenia, Sami
Yusuf, jest najpopularniejszym w Europie piosenkarzem wykonujacym naszid. Muzyka religijna
powstawatla i powstaje w krajach muzudmanskich, w Egipcie w 2009 roku Ahmed Abu Heiba zatozyt
pierwsza muzwtmansky telewizje muzyczng 4Shabab. Telewizja ta poszukuje, kreuje i promuje
wykonawcow muzyki religijnej, a glownym jej odbiorcg sga miodzi muzulmanie arabskiego
pochodzenia. Celem jej twdrcow jest stworzenie muzutmanskiej alternatywy dla produkcji
zachodnich czy arabskich, ktére pomijaja etyke i moralnos¢ islamu oraz arabsko-muzutmanska
tradycjel2l,

Aktywnos¢ kolejnych pokolen muzutmanéw europejskich dostrzec mozna w kinematografii. Mtodzi
artySci najchetniej przedstawiajg zycie grupy imigrantow czy tez kolejnych pokolen imigrantow.
Oparte na faktach filmy poruszajq problemy spoteczne. Jednym z ich twoércow jest Fatih Akin —
rezyser, scenarzysta i aktor, syn tureckich imigrantéw, w wywiadach podkreslajacy swa
dwukulturowos¢. W polskich kinach mozna byto zobaczy¢ jego film Gtowgq w mur, ktérego akcja



toczy sie w Srodowisku tureckiej emigracji i w Turcji, a ttem dla glownego watku sq kwestie
tradycyjnych wartos$ci, dwukulturowosci bohaterow, klopotow ze zdefiniowaniem wlasnej
t0ZSamosci.

Burhan Qurbani, zyjacy w Niemczech rezyser, ktorego rodzice przyjechali do Europy
z Afganistanu, zadebiutowal na 60. Berlinale filmem ,Wyznanie wiary” (Szahada), w Polsce
prezentowanym na 26. Warszawskim Festiwalu Filmowym 2010. Fabula tego obrazu traktuje o zyciu
trojga mtodych muzutmanéw zyjacych w Berlinie, ktorzy z biegiem wydarzen musza zredefiniowac
swojq religijnos¢ i wiare, dokonaC przewartoSciowania. Qurbani, ktory, dorastajac w Niemczech,
czesto z poczuciem winy musial dokonywa¢ swoich wyboréw i mial wrazenie, ze nie jest dobrym
muzutmaninem, probuje w tym filmie odpowiedzieC na pytanie, czym jest islam i jak znalez¢ zioty
srodek miedzy wiarg i Zyciem we wspotczesnym Swiecie.

Film Abdellatifa Kechiche’a ,,Wina Woltera”, uznany za najlepszy debiut na festiwalu w Wenecji
w 2000 roku, takze goscit na ekranach polskich kin. Cztery Cezary za rok 2004 otrzymat obraz tego
samego rezysera, L’esquive (Unik). Nieco inny sposob prezentacji rzeczywistosci europejskich
muzwtmanéw przyjat pochodzacy z Algierii francuski komik — Jamel Debbouze. W swoich skeczach
z gorzka ironig opowiada o zyciu w komunalnych osiedlach na przedmiesciach francuskich miast.

Dorobek literacki tej grupy spotecznej takze zostal w tej pracy omowiony.

Réwniez na scenach politycznych Europy pojawiaja sie aktorzy pochodzacy z muzutmanskiego
kregu kulturowego. W skiad francuskiego rzadu w réznych okresach wchodzili: Azouz Begag,
Rachida/Dat/ i [Eadelay Arhara [WP(03) roko w\skigd belgijsiiego migdu weszleXiissa) Temsamani.
Na poczatku XXI wieku Lord Ahmad z Rotherham uchodzit za rzecznika wspélnoty muzutmanskiej
w Izbie Lordow, w 2005 roku zasiadalo w niej juz 5 muzutmanow: baronowa Paula Uddin, lord
Nazir Ahmed, lord Patel z Blackburn, baronowa Kishwar Falconer i lord Amir Bhaita. Za
najbardziej wptywowego polityka ze srodowiska muzutmanskiego uchodzi baronowa Sayeeda Warsi.
W Bundestagu w kadencji 2009-2013 zasiadato 9 politykow pochodzacych z krajéw muzutmanskich,
a dwoch z nich identyfikowalo sie z islamem, nawet na stronach internetowych niemieckiego
parlamentu. W dunskim parlamencie, po wyborach 2010 roku, wsrod 179 deputowanych 4 wywodzi
sie ze $rodowiska muzutmanskiego: Naser Khader, Yildiz Akdogan, Kamal Qureshi Ozlem, Sara
Cekicl®, We Wloszech, do 2012 roku, w parlamencie zasiadata tylko jedna muzulmanka,
a w Hiszpanii nie zdarzyto sie jeszcze, by muzutmanie dotarli do wyzszych funkcji panstwowych na
drodze wyborow czy nominacji.

Wspolnota muzudmanska w krajach europejskich ksztaltuje sie i nabiera znaczenia na naszych
oczach, dlatego tez uzasadnione i pozyteczne jest badanie jej rozwoju i formy, w jakiej ewoluuje.
Zwtaszcza ze wraz z przystgpieniem Polski do Unii Europejskiej i zapewnieniem swobodnego
przeptywu ludnosci w ramach uktadu z Schengen i w naszym kraju zwieksza sie liczba muzutmanow.
Poznanie doswiadczen i mechanizméw rzadzacych adaptacja muzutmanska w krajach Europy
Zachodniej moze pomoc w wypracowaniu korzystnych rozwigzan dla niemal jednowyznaniowej
Polski.

Warto wspomnie¢ jeszcze o poczuciu lojalnosci wobec wielu przynaleznoSci europejskich



muzitmandw. Zazwyczaj wiazq je z miejscem, w ktorym zyja — co naturalne — ale nie sg tez obojetni
na sytuacje panujacqa w krajach ich pochodzenia. Dodatkowo wyznawcy islamu, zgodnie z teologia
muzutmanska przynalezg do ummy — czyli Swiatowej wspdlnoty wiernych. Bez wzgledu na stopien
wiary i praktyki religijnej, kazdy muzutmanin i muzutmanka sg czionkami ummy od przyjScia na
Swiat, az do Smierci. Cho¢ jest to rodzaj wspdlnoty nieco nieokreslony i nie majacy odbicia
w rzeczywistosci — chcialoby sie powiedzie¢, wirtualny — to sprawia, ze w sytuacjach skrajnych
wyzwala sie solidarnos¢ wiernych, czego przejawem moze by¢ mobilizacja sprzeciwu wobec wojny
w Iraku, interwencji izraelskiej w strefie Gazy czy fala wzburzenia, jaka zalala Swiat po publikacji
karykatur przedstawiajacych proroka Mahometa w jednym z dunskich dziennikéw. Rozproszeniu
lojalnosci obywatelskiej, nie tylko muzudmanow, sprzyja dodatkowo zjawisko globalizacji, ktore
ostabia pozycje panstwa narodowego i zaciera niektére, wczeSniej zdefiniowane granice kulturowe,
sprzyjajac rozwojowi roznych systeméw i ruchow spotecznych, jak cho¢by tych odwotujacych sie do
etniczno$ci. Ten mechanizm sprawia, Ze lojalnos$¢ zostaje jeszcze bardziej rozcztonkowana, a poziom
indywidualizacji wzrasta. Widzimy zatem, ze europejscy muzutmanie, obok pokonywania
obiektywnych trudnoSci materialnych i adaptacyjnych, musza sobie radzic z wieloma
przynaleznosciami, okreslac¢ istotno$¢ kazdej z nich oraz wiasng wobec nich lojalnos¢ i na podstawie
tej réznorodnosci ksztattowac swojg tozsamosc.

Tariq Ramadan i konstruowanie tozsamosci europejskich muzulmanow
Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne
W tej ogolnie zarysowanej sytuacji naturalnym odruchem islamologa jest potrzeba zajecia sie

tozsamosScig europejskich muzudmanéw. Moje zainteresowanie tworczoscig i osobowoscig Tariga
Ramadana zrodzito sie podczas przeprowadzania wywiadow z francuskimi muzutmanami na temat
roli religii w ich zyciu. Okazalo sie wtedy, Ze moi rozméwcy czesto przywolywali tego
intelektualiste, wyjasniajac swoje poglady. Szczegdlnie silny wplyw jego mysli mozna bylto
zauwazy¢ w Srodowisku, do ktérego dotartam dzieki portalowi frankofonskich muzutmanow
oumma.com, ale i w muzulmanskich ksiegarniach czesto odsylano mnie do jego publikacji.
Dodatkowo w mediach francuskich wcigz wspominano Tariqa Ramadana, kreslagc niezbyt pochlebny
jego obraz, oskarzajagc go o cheC zislamizowania Zachodu i uprawianie podwdjnej retoryki,
podporzadkowanej temu celowi. Po przeczytaniu kilku artykutow, a potem publikacji ksigzkowych
tego autora trudno bylo mi stwierdzi¢, na czym polega jego fenomen. Skad uwielbienie niektérych
i zagorzata krytyka innych? Ukazal mi sie natomiast spojny przepis na konstrukcje muzutmanskiej
tozsamosci i przebijajace z kazdego niemal zdania glebokie przekonanie o tym, ze muzulmanie
stanowiq integralng czes¢ zachodnich spoteczenstw. Koncepcja okazata sie interesujaca i godna
przeanalizowania, szczeg0Olnie ze nie udato mi sie odnalez¢ pelnego opracowania z komentarzem do
twérczoSci i ideologii tego charyzmatycznego intelektualisty, a jedynie dziennikarskie Sledztwa
i teksty przypominajgce raczej pamflety niz analize.

Badajac zagadnienie islamu w Europie, nie mozna nie zauwazyC, ze wspolnota ta ewoluuyje,
zajmujac nalezne jej miejsce w przestrzeni i strukturach spoteczenstw zachodnich. Szczegdlnie



interesujgca dla nas jest Europa francuskojezyczna, gdyz w tej czesci kontynentu najszerszym echem
odbijajq sie poglady Tariqa Ramadana, zapewne dlatego, ze publikuje on i wypowiada sie glownie
po francusku. Nawet po jego wyjezdzie do Wielkiej Brytanii, kiedy niektore z jego wystapien zaczely
by¢ dostepne po angielsku, wciaz jego gtéwnymi odbiorcami sg francuskojezyczni Europejczycy.

We Francji przychodzi na Swiat trzecie, a czasem i czwarte pokolenie imigrantow i trudno nie
zgodzi¢ sie z tymi, ktorzy postulujg zmiane w traktowaniu Maghrebczykéw jako obcych, dazacych do
spotecznej integracji. Sami europejscy muzidmanie tez jeszcze nie wyzwolili sie od postrzegania
siebie jako obcych w krajach, w ktorych zyja. Majac Swiadomos¢ rozwijajacego sie procesu zmian,
mozemy go obserwowac i bada¢ w sposob naukowy.

Europejscy muzulmanie majg juz za sobg ten etap, w ktorym wierzyli, ze ich imigracja jest
czasowa i kiedys wroca ,,do siebie”, czyli do krajow muzutmanskich. Przyjeli do wiadomosci, ze sg
w Europie na stale i tutaj ksztattuje sie ich rzeczywistos¢. Badacz islamu, francuski autorytet Gilles
Kepel, juz w 1987 roku pisal, ze po zaakceptowaniu idei pozostania w kraju przyjmujacym pojawia
sie konieczno$¢ stworzenia tozsamo$ci muzutmanskiej na ZachodzielZ.,

Rodzi sie wiec pytanie, na ile muzulmanie moga Swiadomie stworzy¢ wtiasng tozsamosc,
dostosowujac sie do warunkow panujacych w Europie, a na ile powstaje ona poza nimi, buduje sie
sama na bazie réznych sktadnikow i otaczajacych ich realiow oraz zdarzen. Nie istnieje tozsamoSc¢
jednowymiarowa. Nie ma takze jednej tozsamosci muzutmanskiej. Mimo to wsrdd europejskiej
wspolnoty muzutmanskiej pojawiaja sie ideolodzy, ktorzy wymyslaja koncepcje takiej tozsamosci.
Odsepgeyeanien imepumand| cod (BYopy pYumger e ae itien ez e Ry¢ O réwogzssnie
muzutmaninem i Europejczykiem. Taki sposob myslenia jest niebezpieczny. Przeciwstawianie sie
europejskiej ludnosci, wyrazane twierdzeniem ,ja jestem muzutmaninem, a ty chrzeScijaninem”,
tworzy bariery — tak to ocenia Bassam Tibi8l, Nalezatoby sie wiec zastanowi¢, czy ma w ogéle sens
moOwienie o tozsamosci muzutmanskiej. Ale jak nazwac tozsamosc¢ tych, ktorzy okreSlajq siebie jako
francuskich, belgijskich, szwajcarskich, holenderskich, brytyjskich czy niemieckich muzutmanéw?
OczywiScie musimy unika¢ klasyfikowania ludzi i ich tozsamosSci w kategoriach religijnych tylko ze
wzgledu na pochodzenie ich przodkéw, pamietajac, ze wsrod europejskich muzutmanéw, podobnie
jak np. europejskich katolikow, mozna znalez¢ i takich, dla ktorych religia nie stanowi zadnego
punktu odniesienia. Pragne juz na poczatku zastrzec, ze nie aspiruje do tego, by wnioski dotyczace
»tozsamoSci muzwtmanskiej”, jakie pojawiq sie w toku tej rozprawy, dotyczyly catej wspolnoty
muzwtmanskiej zyjacej na Zachodzie. Jednak mimo opisanych tu watpliwosci pozostane przy tym
okreSleniu, gdyz tozsamoS¢ powstaje na kazdym poziomie: indywidualnym, kulturowym, spotecznym,
narodowym, miedzynarodowym poprzez porownanie i wyrazanie roznic, nigdy nie moze powstawac
w pustce, musi zawsze ksztalttowac sie w oparciu o relacje z innymi, prawdziwe lub wymyslone.

Psychologowie i socjolodzy dtugo postrzegali religie jako gtldwne Zrédto formowania tozsamosci
jednostki i ksztaltowania jej kontaktow ze wspotwyznawcami. Jednak moze by¢ wiele powodow, dla
ktorych jednostka przejawia przywigzanie do grupy wyznawcow i ideologii religijnej. Praktyka
religijna moze mieC kilka przyczyn, a wsrod nich wiare, rytual, samokontrole czy estetyke i wiele
innych, ktérych korelacja z tozsamo$cig nie budzi watpliwosci, cho¢ jest tylko cze$ciowal?l, Warto



kwestie tozsamosci i religii rozpatrywaC razem, poniewaz zachodza miedzy nimi interakcje, ale
rowniez dlatego, Ze oba zagadnienia mogg byc¢ sila napedowa kreujaca wiele fragmentow
wspotczesnego, globalnego swiata. Jesli lokalno$¢ moze pomaga¢ w budowie tozsamosci, to coraz
popularniejsze odchodzenie od terytorialnego porzadkowania Swiata stanowi zagrozenie dla
tradycyjnych tozsamoscill%, co dotyczy takze spoteczno$ci muzutmaniskiej zyjacej na Zachodzie.

Kilka slow o metodologii

,O wartosci literatury rozstrzygaja nie te czy owe formy, ale dopiero ich funkcje w organizacji
i ksztaltowaniu wyobrazalnych tresci” 1, Najpiekniejsza forma staje sie nieuzyteczna, jesli
przestaje lub nie moze odgrywac oczekiwanej roli, nie spelnia wymogu funkcjonalnos$ci, ktory jest
dla nas najistotniejszy. Potwierdza to przekonanie, ze nalezy skupi¢ sie przede wszystkim na
treSciach zawartych w eseistyce Tariga Ramadana.

Realizujgc cel pracy, ktorym jest przeanalizowanie propozycji Tariga Ramadana dotyczacej
zbudowania tozsamoSci zyjacych na Zachodzie wyznawcow islamu, musimy przesledzi¢ kolejne
zagadnienia, ktorymi zajmuje sie autor. Za kazdym razem metoda bedzie podobna. Kolejne rozdziaty
poswiecono konkretnej problematyce, zazwyczaj ksztaltujacej inny obszar ludzkiej tozsamosci.
Zaczne od szerszej prezentacji zagadnienia i teorii z nim zwigzanych, by w ten sposéb stworzyc
szerokie tto. Bede je potem zawezac, przechodzac kolejno do opisu danego problemu w islamie
i spofdasabdul/ Ml zikmandid 6 | Nasé i perpdsti e [pogladyi/sidestia) afiqe RENdagZ iitdany
temat, kreSlac wizje skladnikow tozsamosci jednostki i tozsamoSci kolektywnej wspolnoty
muzutmanskiej. Na zakonczenie poszczegblnych rozdzialéw przedstawie wiasny komentarz do
prezentowanego zagadnienia. W ten sposOb powstanie pelny — miejmy nadzieje — obraz tego, jaka
wersje tozsamosci proponuje wspotwyznawcom T. Ramadan.

Warto jeszcze okresli¢, z jakiego typu autorem mamy do czynienia. Literaturoznawcy uzywajq
terminow autor religijny, literatura religijna w odniesieniu do prezentowania wyobrazen, praktyk
i zasad okreslonych religii — istniejgcych lub dopiero powstajagcych. Miano pisarza religijnego
przystuguje autorowi tekstéw religijnychll2l, Powyzsze uwagi, cho¢ doéé banalne i oczywiste,
pozwalajg nam sklasyfikowa¢ Tariga Ramadana jako autora eseistyki o tematyce religijnej, a jego
teksty umie$ci¢ w zbiorze literatury religijnejl3l, co w konsekwencji moze usprawiedliwia¢
zastosowanie w niektorych fragmentach pracy metodologii religioznawczej, kulturoznawczej, a nawet
wykorzystanie zZrodet socjologicznych. Religia — wiodacy temat jego twdérczosci — jest bowiem
zagadnieniem tak szerokim, ze warsztat wylacznie literaturoznawczy zubozylby mozliwosci
analityczne niniejszej pracy i uniemozliwil pelng realizacje postawionego przed nig celu.

Wybrane zagadnienia terminologiczne

Termin Zachod, ktéry tu wielokrotnie sie pojawi, wymaga pewnego dookreslenia. Tariq Ramadan,



zajmujac sie przede wszystkim islamem i muzutmanami w Europie Zachodniej, czesto francuskim
terminem Occident obejmuje tez Ameryke Poinocng. Postugujac sie tym prostym zabiegiem
jezykowym, chce zrobi¢ wrazenie, ze jego obserwacje dotycza wiekszego niz Europa obszaru. Nie
jest specjalista w dziedzinie specyfiki islamu w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie, ale terminem
Zachod ptynnie taczy Europe i drugi ,,zachodni” kontynent. W toku pracy bede wiec zgodnie z wola
Tariga Ramadana uzywac okreslen Europa i Zachod wymiennie, wierzac, ze czytelnik zna juz
granice kompetencji autora, ktorego tworczoS¢ omawiamy. Przy okazji warto tez zaznaczyc, ze
T. Ramadan poSwieca uwage wylacznie krajom Europy Zachodniej, w ktorych historia obecnosci
muzwtmanskiej jest dos¢ podobna, nie zajmuje sie mieszkancami Batkanow czy Tatarami z Europy
Srodkowo-Wschodniej.

Wyjasniajac kwestie terminologiczne, nalezatoby tez zastanowi¢ sie nad tym, co w tej pracy
znaczy stowo muzutmanin, gdyz by¢ moze warto bytoby, podazajac za Felice Dassetto, wydzielic
muzutmanow etnologiczno-kulturowych i religijnych — praktykujacych. Proponuje sie tam nastepujgce
rozroznienie: muzutmanin, pisany matg litera w znaczeniu etniczno-kulturowym, i Muzutmanin,
pisany wielka litera jako okre$lenie osoby religijnej i praktykujacejl4l. Zgodnie z wzorcem
przyjetym w jezyku polskim, a dotyczacym pisanego wielkg literg stowa Zyd, okreslajacego
narodowos¢, i malg litera — wyznawce judaizmu, nalezaloby przyja¢ zapis odwrotny do
proponowanego w ksigzce Paroles de I’islam. Teoria Tariga Ramadana dotyczy tych muzulmanow,
ktorzy zbudowali czy buduja swoja tozsamoSC i obraz samych siebie identyfikuja z religia

AR ASnicive Biaio (@‘f@;”(’i BPE%Z%[“@WF?W%MW&S&’P\X/E% Rt fOm élfﬁeém?‘k’
Ze zastesowanie sie do propon o podziah’w tokd catej pracy moze byc niemozliwe, jak
niemozliwe jest okreSlenie granic religijnosci osoby, wobec ktorej uzyje sie terminu muzutmanin,
szczegblnie ze nawet osoby niewierzace majga pewne zwigzki z religia, jesli tozsamosS¢ otaczajacej
ich wspolnoty zbudowana jest na religii. Przyjmijmy wiec tylko, Ze jesteSmy Swiadomi faktu, iz nie
wszyscy, ktorych nazywa sie umownie ,,zachodnimi muzulmanami” utozsamiajg sie z islamem jako
odpowiadajqcg im i praktykowang przez nich doktryna religijna.

Gatunkowo dziatalnos¢ literacka Tariga Ramadana zalicza sie do eseistyki, ale wpisuje sie
w calosc¢ arabskiej literatury frankofonskiej (francuskojezycznej) i tego terminu bede w toku pracy
uzywac. Na skutek — jak pisze profesor Ludwik Stomma — ,,powiktan burbonskich, napoleonskich,
kolonialnych
i innych”M3! jezykiem francuskim postuguje sie wiele milionéw ludzi w wielu krajach $wiata, od
Gwadelupy i Maghrebu, poprzez niektére regiony Czarnej Afryki, po kanadyjski Quebec. Z jednej
wiec strony promieniowanie kultury francuskiej rozszerza sie na wieksze obszary, z drugiej zas — ona
sama wzbogaca sie i nabiera odcieni egzotyki. Francja dba o podtrzymywanie, a nawet wzmacnianie
tego stanu rzeczy, tworzac szereg instytucji (przejSciowo nawet Ministerstwo Frankofonii)
promujacych francuskojezycznosc. Instytucje frankofonskie prowadza dziatalnos¢ polegajaca na
wspieraniu, rozwijaniu i propagowaniu kultury.

Kilka slow o strukturze publikacji



W niniejszym rozdziale nakreSlitam zlozono$C pejzazu europejskiej wspolnoty muzulmanskiej.
Wiemy wiec, do kogo pragnie trafi¢ ze swoimi przekonaniami Tariq Ramadan i z jakimi problemami
tozsamosciowymi moga sie borykaC potencjalni odbiorcy jego przekazu. Jasne juz sg tez kwestie
terminologiczne. Nie ma wiec chyba przeszkod, by przedstawic¢ strukture niniejszej rozprawy.

Rozdziatl drugi, zatytbowany ,,Arabska proza frankofonska”, przedstawia zarys historii rozwoju
literatury pisanej po francusku, ktorej autorzy sq Arabami lub majq zwiazki z kulturg i cywilizacjq
arabska. Opis sporzadzony w tym rozdziale ma stanowiC szerokie tto dla tworczosci Tariga
Ramadana, dlatego tez omowitam w nim tworczosc autorow urodzonych i mieszkajacych w Europie,
ktorych przodkowie pochodzili z krajow arabskich. Opisatam tez literature krajow Maghrebu oraz
tworczos¢ pokolenia Beuréw.

Trzecia czesC rozdziatlu drugiego, ,Eseistyka francuskojezyczna posSwiecona tematyce islamu”,
stanowi nieco inne — tym razem pokrewne tematycznie — tto dla twdrczoSci omawianego autora.
Prezentuje eseistyke naukowgq, eseje posSwiecone reformie islamu oraz publikacje muzutmanéw
dotyczace religii, zar6wno w ujeciu teoretycznym, jak i praktycznym. Nastepny fragment tego
rozdzialu stanowi prébe oméwienia esejow Tariga Ramadana pod katem wymogoéw, jakie temu
gatunkowi stawia teoria literatury, oraz umieszczenia jego tworczoSci w ramach, jakie teoretycy tego
gatunku wytyczyli r6znym formom.

Rozdziat ,,Mys] Tariga Ramadana w piSmiennictwie naukowym i popularnym” zawiera krétki opis
prac naukowych i nienaukowych poswieconych Tariqgowi Ramadanowi, jego tworczosci oraz
poglatiop a odeieny pofozdzial dmawiapubjikasietnapisahe wartsn temat w igdvkerpolskin e

Ze wzgledu na specyfike osoby Ramadana wydawalo sie konieczne opisanie ruchu Braci
Muzutmanéw. Konstrukcja pracy wymagata tez umieszczenia jego biografii, poszerzonej o krotkie
opisy dziejow rodziny. Sporg czeS¢ tego rozdzialu zajmuja opinie na temat tego mysliciela
i kontrowersje, jakie wzbudza on w Srodowisku dziennikarzy, politykow, naukowcéw i samych
muzttmanow.

W ten sposob powstalo tto dla zaprezentowania koncepcji Tariga Ramadana, dotyczacej
tozsamosSci muzutmanéw w Europie. Tematyka tozsamosci — poruszana przez autora a analizowana
w kolejnych rozdziatach — wymagata siegniecia do zrodel badan kulturoznawczych, socjologicznych
i etnograficznych, poswieconych zagadnieniu. Do snucia bowiem rozwazan nad tozsamoScig
muzwtmanska, w czesci ,,Tozsamos$¢ — ujecie metodologiczne”, niezbedna byta podstawa teoretyczna.
Ten podrozdzial omawia wiec teorie najbardziej cenionych badaczy zjawiska oraz podziaty
tozsamosci i na tym tle staratam sie usytuowac islam. Nalezato tez naszkicowac sytuacje zachodnich
muzwttmandw, zobrazowa¢ czynniki majace wplyw na konstruowanie ich tozsamosSci. Zostalo to
zrobione w czeSci ,,Ztozona rzeczywistoS¢ ksztaltujgca tozsamo$¢ europejskich muzulmanow”.
Szczegolnie wazne bylo okreSlenie punktu widzenia Tariga Ramadana na temat muzutmanskich
koncepcji Zachodu, co zrobilam w podrozdziale ,,Wspdlczesny status Zachodu w koncepcji
muzwtmanskiej”.

W kolejnej czesci przedstawitam argumenty Tariqa Ramadana przekonujace do koniecznoSci
budowania tozsamosSci zachodnich muzutdmanéw i podstawy, na ktorych miataby sie ona opierac.



Kolejno oméwitam prawa i obowigzki muzutmanéw zyjacych na Zachodzie oraz reakcje
Europejczykow — niemuzulmandw — na rozwijanie tozsamosci muzutmanskiej w Europie, czy tez
perspektywe zaakceptowania przez nich tego zjawiska.

W czesSci zatytwlowanej , TozsamoSC etniczna” podwazam przekonanie intelektualisty
o koniecznoSci odrzucenia dziedzictwa etnicznego imigrantow z krajow muzutmanskich i poddaje
krytyce jego poglad gloszacy, ze przekonanie o istnieniu tozsamosci imigranckiej wsréd europejskich
wyznawcOw islamu jest przestarzale. Zestawiam opinie przedstawione w omawianej twoOrczosci
z rzeczywisto$cig i codziennosScig wspélnoty muzudmanskiej. Nastepny fragment poSwiecam pamieci
historycznej i jej oddzialywaniu na konstruowanie tozsamosci. Omawiam w nim zagadnienia
,postintegracji” i powinnosci zachodnich muzulmanéw wobec otoczenia, spoteczenstwa, kraju,
administracji panstwa, w ktérym zyja.

Podrozdziat ,,Spoteczne funkcje religii” obrazuje opinie Tariqa Ramadana w kwestii udziatu
muzitmandw w zyciu spotecznym. Analizuje w tej czeSci najistotniejsze zadania dziatalnosci
spotecznej, spoteczne przestanie religii muzutmanskiej, role i funkcje meczetow w zachodniej
przestrzeni spotecznej oraz koncepcje obywatelskosSci, wynikajacq z otaczajacych muzutmanow
warunkow i realiow, konfrontowang z przestaniem islamu. Konsekwencjq poruszenia tego tematu jest
podrozdziatl zatyttlowany ,,Tozsamo$S¢ polityczna europejskich muzudtmanow”. Po wyjasnieniu
samego pojecia przechodze do scharakteryzowania udziatu europejskich muzutmanow w zyciu
politycznym krajow, w ktorych zZyjg, a nastepnie przedstawiam, jak to widzi Tariq Ramadan.

Zakaperia GRS e & (%?%%?Fiﬁh%wwg%ﬁictwa elektroniczne

,Kobiety w islamie” to jeden z podrozdziatow rozdziatu ,, Ksztaltowanie zachodniej tozsamosSci
muzutmanskiej”, poruszajacy tematyke, od ktorej nie dalo sie uciec, mimo ze zostala ona
w literaturze, mediach i sztuce (wysokiej i tej nizszych lotbw) omoéwiona na wiele sposobow i —
mam wrazenie — strywializowana. Pisze o tym, jak wedlug Tariqa Ramadana kobiety mogg sie
wyzwoli¢ w ramach islamu, nie wystepujgc réwnoczeSnie przeciw mezczyznom, jak po odzyskaniu
statusu osoby — tak w spoteczenstwie, jak i w relacjach z Bogiem — powinny sie uksztalttowac czy tez
powroci¢ do charakterystycznej dla nich ,kobiecosci”, nie korzystajac z wzorcéw zachodniego
feminizmu. Jednym stowem, jak osiggnac¢ to — jak wskazuje T. Ramadan — by emancypacja nie byla
tozsama z utratg kobiecosci.

Nastepny podrozdziat dotyczy zagadnienia tozsamosci kulturowej, ktora zgodnie z myslg Tariga
Ramadana powinna wywodzi¢ sie z islamu. Omawiam tu zakazy i nakazy religijne zwigzane ze
sztuka. Przytaczam tez rodzaj ,manifestu” T. Ramadana na rzecz powstawania nowej jakoSci
twoérczosci artystycznej, tworzonej przez muzutmanoéw zachodnich, ktéra odpowiadataby gustom
ksztalttowanym w tradycji zachodniej, ale rownoczesnie nie naruszalaby zasad etyki i moralnosSci
muzutmanskiej, tworzac nowq jakos¢ w ramach kultury i sztuki Zachodu.

Kolejny rozdzial pracy, zatytlowany ,Islam w nowoczesnosci i rzeczywistoSci globalnej”,
poswiecitam opiniom na temat tego, jak islami ksztattujgca sie tozsamos¢ muzutmanska na Zachodzie
powinny zareagowaC na nowe warunki, stworzone w nowoczesnosci czy — jak chcg inni —
ponowoczesnosci, oraz na globalizacje. W tej czeSci publikacji omawiam wyzwania stojace przed



wyznawcami islamu, ale tez zwracam uwage na propozycje zmian, jakie powinny zajS¢ w organizacji
i strukturach religii, by mogla ona zaadaptowac sie do dzisiejszych realiow. Wazna role, zgodnie
z przewidywaniami specjalistbw, maja w jej ksztaltowaniu odegra¢ ruchy spoteczne
i stowarzyszenia. W tym wzgledzie Tarig Ramadan zdaje sie pozostawaC w zgodzie z badaczami,
gdyz w swoich publikacjach zacheca do czynnego udzialu w dziatalnoSci spotecznej, widzac w niej
przysztosc religii muzulmanskiej, szanse na jej przetrwanie oraz rozwoj.

Na zakonczenie, w rozdziale ,,Préba podsumowania, czyli radykalna reforma wedlug Tariga
Ramadana”, opisatam ideologie intelektualisty zwigzang z odnowa w tonie religii, ukazujac, w jaki
sposéb, bez odrzucania Zrédet i zmiany kanonow religii, mysliciel pragnie odnowi¢ i unowoczesnic
islam oraz zaadaptowa¢ go do otaczajacej rzeczywistosci, nie porzucajac tradycyjnych
muzwtmanskich wartoSci i aparatu metodologicznego, z ktérego na przestrzeni wiekow korzystali
muzutmanscy prawnicy. Wpisuje sie tym samym do grona intelektualistow postulujacych otwarcie
bram idztihadu, ale z poszanowaniem tego, co — jego zdaniem — musi w islamie pozostaC niezmienne.
Nastepnie skrotowo zaprezentowatam mysl Maleka Chebela i Abdennoura Bidara na temat zmian,
jakie powinny sie dokona¢ w islamie, i porownatam je z propozycjami Tariga Ramadana.

Nota o transkrypcji

W pracy zastosowano uproszczong polska transkrypcje wyrazow arabskich. Imiona i nazwiska
autohdhy/ poahtdzERIY 4eatskiago) td e Hp (N kAd @ pizyvdhli 81 ENE [iati] @l byejSkih) 26staty
zapisane zgodnie z zapisem ze stron redakcyjnych tych publikacji lub przywolywanych stron
internetowych. Nazwy geograficzne oraz terminy arabskie, ktore na stale znalazlty sie juz w jezyku
polskim, zapisano zgodnie z polska ortografia.

Zapraszamy do zakupu petnej wersiji ksigzki
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http://oumma.com/A-propos-de-l-islamophobie
http://www.aljazeera.com/programmes/witness/2011/04/201141212247721625.html
http://www.euro-islam.info/country-profiles/denmark/

32.). Poza tym teksty Ramadana traktuja o bardzo wielu dziedzinach, od zagadnien duchowosci
muzutmanskiej po tematy polityczne, ekonomiczne czy spoteczne, zawsze jednak omawiane

w konteksScie religii. Takie ujecie jest mozliwe dzieki przekonaniu autora o uniwersalnosci islamu,
ktory jest wszechobecny oraz reguluje wszystkie aspekty egzystencji jednostkowej i spotecznej.

[14] F. Dassetto, Paroles de I’islam. Individus, sociétés et discours dans I’islam contemporain,
Maisonneuve & Larose, Paris 2000, s. 14.

[15] L. Stomma, Frankofobia, ,,Polityka” nr 21 (2453) 2004, s. 110.
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