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Czes¢ 4
Panteon rownowazny wszechbvtowi

Uwagi wstepne

Wiedza o bogach, czyli teogonia, jest w kazdej chyba religii
centralnym punktem doktryny. Wiasnie czg¢s¢ 4 naszej ksigzki jest
poswiecona  prezentacji panteonu religii  shintd. Jednakze
w shintoizmie utrzymujg si¢ po dzi$ dzien doS¢ wyrazne pozostalosci
manaizmu, najstarszej fazy kultu, wiasciwie jeszcze przedreligijnej,
cho¢ do naszych czaséw zachowaty si¢ tylko slady zabarwione juz
animizmem. Najbardziej rzucajagcym si¢ woczy elementem
manaistycznym w wierzeniach jest to, ze rozwdj panteonu, czyli
pojawianie si¢ w czasoprzestrzeni coraz to nowych bostw, wigze si¢
nierozerwalnie z tym, ze bdstwa te pojmuje si¢ jako okreslone byty
materialne bedace czescig rzeczywistosci, ktore si¢ ujawniajg we
e RN ESIISPBTESEE) Cop Ul OB Yo
manalzrme bostwa bylyby same owymi materialnymi bytami). Stad
tytul tej czesci — powstawanie panteonu — znaczy tyle co formowanie
si¢ Swiata (wszechbytu).

Kazdy fragment tej czesci bedzie w jakiS sposob te teze
Czytelnikowi uprzytomniat.

Artykul A mowi o catosci japonskiej koncepcji kosmogoniczne;.
W gléwnym zarysie opiera si¢ to na artykule pod takim samym
tytutem, ogtoszonym w ,,Euhemerze” w 1975 roku,
a przettumaczonym tez na jezyk japonski (zmodyfikowang wersje
z komentarzami tlumacza, Matsui Yoshikazu, opublikowat organ
Uniwersytetu Kokugakuin w Tokio ,,Shintd oyobi shintdshi” w roku
1986).

Artykul zamieszczony pod B nie zostal dotychczas ogloszony
drukiem, cho¢ byt oddany przed kilku laty do wydawnictwa; do
artykutu wprowadzono obecnie nieco modyfikacji.



Artykut zpozycji C ogloszono w 1986 roku w czasopisSmie
,Euhemer”; traktuje on stosunkowo szeroko o manaistycznych
reliktach w shintoizmie, o czym mowiliSmy na poczatku tych uwag.

A. Kosmogonia japonska

Starozytne wersje japonskich mitéw o powstaniu kosmosu zawieraja
trzy zabytki sakralnego piSmiennictwa japonskiego,
mianowicie: Kojiki (Ksiega dawnych wydarzen) z. 712
roku, Nihongi (Kroniki japonskie) z 720 roku 1 Kogoshiii (Zebrane
okruchy dawnych opowiesci) z 808 roku. Przytoczone tu w luznym
tlumaczeniu tytuly nie s3 zapewne pierwotne, lecz zostaly
przypuszczalnie ukute w pozniejszych czasach dla zwiezlego
okreslenia odpowiednich zespotow tekstow zachowanych w odpisach,
jak w przypadku Nihongi, sktadajacych si¢ nawet z niejednorodnych
fragmeMvshaVKisTO0 Riafiencwiclbithcwmes|seaeiignigapatnienie
nieco pozniejsze niz tekst zasadniczy.

Aby ten ostatni moment nie powodowal nieporozumien, nalezy
sobie jasno zda¢ sprawe¢ ze stopnia autentycznosci wspomnianych
wyzej tekstow. Powtorzmy, ze nie zachowaty si¢ one w oryginatach,
cho¢ badania filologiczne 1 historyczne, prowadzone w Japonii od
bardzo dawna, s3 zgodne co do tego, ze pierwotne teksty
wymienionych dziet powstaty na poczatku VIII lub IX wieku n.e. Ze
wzgledu na swag dokumentarng waznoS$¢ dla tradycji religijne;,
literackiej 1 historycznej wielekro¢ byty kopiowane, zazwyczaj
w klasztorach buddyjskich. Z czasem oryginaly i czes¢ starszych kopii
zagingly na skutek klesk zywiolowych 1 kataklizmow dziejowych,
a zachowaty si¢ tylko stosunkowo nieliczne ,,nowsze” odpisy. I tak
najstarszy  (cho¢  wcale nie  najlepszy) zzachowanych
odpiséw Kojiki pochodzi z 1371 roku. Najdawniejszy
odpis Nihongiz potowy  IX  wieku  zachowat sie¢  tylko
fragmentarycznie, tak ze calos¢ rekonstruuje si¢ z wielu jeszcze



pOzniejszych przekazow. Wreszcie najstarszg kopie
tekstu Kogoshiii datuje si¢ na 1225 rok. W tych warunkach — mimo ze
dzisiejsze rekonstrukcje oryginalow, dokonane na podstawie
dostepnych odpis6w rekopismiennych, uwaza si¢ za poprawne —
w szczegdlach mozna si¢ niejednokrotnie dopatrzy¢ pozniejszych
poprawek czy pomytek poszczegdlnych kopistow.

Za punkt wyjscia wezmiemy najbardziej standardowe rekonstrukcje
potrzebnych w naszym zagadnieniu fragmentowKojiki, czasami

zreszty uciekajac sie wylacznie do ich
streszczenia; Nihongi 1 Kogoshiti oméwimy w najbardziej skrotowy
Sposob, 7aznaczajac tylko rozbieznosci

z trescig Kojiki. Kosmogoniczne mity znajdujg si¢ w poczatkowe]
czesci dzieta Kojiki,cho¢ nie stanowig jednej zwartej grupy, ale s3
fragmentami rozsianymi w kilku miejscach. Podobna sytuacja
wystepuje w Nihongi 1 Kogoshiii.

Fragment Al znajduje si¢ w poczatkowym ustepie przedmowy
do Kojiki, ktéra napisat O-no Yasumaro, kompilator calosci tego
dzieta YO0 MR SR S1E-{Da CPRE RO WE TR MG SH0 1658 Ghinsku,
z czego wynika, ze Yasumaro byl czlowiekiem na swoje czasy
wyksztalconym, obeznanym z tradycja kulturalng wlasnego narodu i z
tradycja chinska, co potwierdzaja wnioski zredagowanego przez
niego tekstu. Wprawdzie — jak Yasumaro sam to formuluje —
pragnieniem jego 1moznych jego zleceniodawcoéw, czyli dworu
cesarskiego, bylo rozpoznanie =zafalszowan 1 ustalenie prawdy
w starozytnych zapisach kronikarskich, nie ustrzegto go to jednak od
mieszania materii 1 podbudowywania niektorych prymitywnych
rodzimych uj¢¢ bardziej dojrzatymi pogladami myslicieli chinskich.
Powszechna opinia badaczy jest zgodna, ze relacja w Kojiki daleka
jest od pierwotnosci 1 dlatego zadaniem naszym bedzie wskazanie na
wszelkie domniemane heterogenne naleciatosci.

W omawianej przedmowie mamy do czynienia giéwnie z probag
przedstawienia po chinsku japonskie; materii, co nastrecza niemate
trudnosci interpretacyjne, ktorymi zajmiemy si¢ w dodatkowych



niekiedy omoOwieniach. Podajemy mozliwie wierny przeklad ustepu
Al.

Oto odmety pramaterii juz krzepty,

a jeszcze si¢ nie objawit w niej zaden oddech ani uktad.

Nie byto ani nazw, ani zadnego dziatania.

Kt6z by miat rozpoznawac¢ w tym [stanie] ksztatty?

Niebo jednak 1 ziemia poczety si¢ oddzielac,

trzy bostwa powstaty jako poczatek dzieta stworzenia,
wylonity si¢ z kolei pierwiastki me¢skie 1 zenskie,

a dwa duchy zostaly rodzicami wszechrzeczy.

Pdzniej, po wstgpieniu ze Swiata widzialnego w niewidzialny
1 po powrocie stamtad,

pojawity sie stonce 1 ksiezyc przy obmywaniu oczu,

a po zanurzeniu si¢ w morskiej wodzie

pojawily si¢ bostwa przy obmywaniu ciala.

I tak, cho¢ same poczatki Swiata sg niewyrazne 1 ciemne,

to dzigktpred RNy D PR ZeNOBbyright wersja elektroniczna
poznajemy czasy poczecia ziemi 1 narodzin wysp,

a jesli nawet pierwociny te sg odlegte w czasie,

to polegajac na dawniejszych medrcach,

dowiadujemy si¢ o epokach narodzin bostw 1 ustawieniu ludzi.

Z ustepu Al dowiadujemy si¢ zatem, ze na poczatku byt chaos,
zblizony do stanu ptynnego. Elementy materii poczely sie jednak
stopniowo ze sobg wigzac, tworzyC zwigzki bardziej stale. W tej
najstarszej fazie nie ma jeszcze oznak zycia: brak oddychania,
najwyrazistszej dla starozytnych cechy zywotnosci, brak zestawienia
zwigzkOw materialnych w ozywiony uktad, czyli organizm, brak
przyporzadkowania nazw wylaniajacym si¢ z chaosu fragmentom
materii, brak w naturze dzialan, ktére by myslacemu cztowiekowi
przypominaly zmierzanie ku okreslonym celom. W tym stanie rzeczy
nikt by nie mogt niczego odr6zni¢ czy wyodrebni¢ z zametu.
Zgodnos¢ opinii, ze w tym fragmencie mamy niezaprzeczalne wptywy
mysli chinskiej, jest w poréwnaniu z wieloma raczej spornymi



kwestiami wrecz wyjatkowa. Sg to wszystko elementy sposobow
widzenia Swiata przez r6znych chinskich myslicieli, w szczegdlnosci
z kregow bliskich taoizmowi.

Po tym chinskim zapozyczeniu O-no Yasumaro snuje dalej swa
opowies¢, przechodzac do drugiej fazy powstawania Swiata. Oto niebo
1ziemia poczynajg si¢ wreszcie od siebie oddzielac. Autor nie
precyzuje tu szczegotow nowego kosmogonicznego zajscia: szczegoty
te znajdziemy w tekScie Nihongi, o czym pOzniej. Autor zna
widocznie t¢ rozbudowang wersj¢, lecz w przedmowie do Kojiki nie
widzi potrzeby jej przytaczania. Podobng taktyke stosuje tez
w dalszym ciggu omawianego ustepu. Wspomina mianowicie
pojawienie si¢ trzech bostw, ktore dadzg poczatek dzietu stworzenia
konkretnego Swiata — imiona tych boéstw beda wymienione poza
przedmowg; tu mamy do czynienia wylacznie z probg
najogollniejszego przedstawienia kolejnych wypadkéw. Ten akt
kosmogonii zdaje si¢ moOwi¢ o fizykalnym niejako strgceniu
,ciezkich” ziemskich pierwiastkbw materii w dol, podczas gdy
JekkieVYRRYAEBU11QY (RS W RAL SRR I ek3Bie jest
jeszcze mowa nie o niebie jako siedzibie bostw, lecz strefie nad
ziemia, sferze obtokow 1 mgiet (por.: niebo — nebula —Nebel). Ziemig¢
okresla si¢ tu przeciwnym semantycznie znakiem, przedstawiajagcym
zapewne sfere, skad si¢ wszystko pnie ku gorze, a wigc obszar nisko
potozony. Calg te czeS¢ wyobrazen o kolejnosci losow swiata uwazaja
badacze za stosunkowo poOzny abstrakcyjny wywod teologdéw, obcy
pogladom rodzimym, wytworzonym wsrod japonskiego ludu. Mimo
wszystko wywadd ten jest dos¢ dawny, skoro znajg go juz najstarsze ze
znanych zrodet.

Dalej nastgpuje informacja o pojawieniu si¢ we wszechswiecie
,pierwiastkOw meskich 1 zenskich”. Jest to na pierwszy rzut oka
najautentyczniejszy wiret z filozofi chinskiej, tym bardziej ze autor o-
mawianej] przedmowy postuguje si¢ tu znanym religioznawcom
terminem in-jang (patrz Maty stownik religioznawczy, 1963, s. 182).
Mozna zalozy¢, ze autor wstepu doKojiki, piszacy po chinsku
o sprawach japonskich, usitowal wykaza¢ tym terminem, ze



w mitologii japonskiej wystepuja pojecia podobne do chinskich. Stad
autorzy europejscy tlumaczg ten termin jako Yin and Yang, the
Passive and Active Essences, the Male and Female, das weibliche und
das mdnnliche Prinzip. Probom tym nie mozna nic zarzucié, lecz
trzeba si¢ zapytac¢, czy chinski termin nie nazywa jakiegos rodzimego
pojecia japonskiego, ktore nie jest zapozyczone 1 ma niezalezne od
chinskiego zabarwienie? Okazuje si¢, ze teogonia japonska
przewiduje najpierw powstanie siedmiu bostw pojedynczych,
a pozniej dopiero pigciu par bostw uwzgledniajacych osobniki meskie
1 zenskie, ktore okresla si¢ metaforycznymi nazwami, jakich nie
stosuje chinska klasyfikacja mitologiczna. Nie ma przeto jasnosci, czy
wspomniane przez Yasumaro ,pierwiastki megskie 1 zenskie” sg
wylacznie wtretem chinskim.

Piata z dyskutowanych wyzej par mesko-zenskich, mianowicie para
Izanami 1 Izanagi, odegrata w japonskiej kosmogonii najwigkszg role
1do niej to bez watpienia odnosza si¢ dalsze stowa omawianego
wstepu: ,,1 dwa duchy zostaly rodzicami wszechrzeczy”. Uzyty
w tekse/ CAHRIGHNCENAINT-L5) FHPRALRH) st GIEHFPELwReawiony
uzytemu wczesniej terminowi shin (bostwo). Wydaje si¢, ze owo rei,
ry0 jest terminem o szerszym zakresie znaczeniowym niz shin, a wigc
shin stanowig grupe w obrgbie rei, ryd. Mamy w tym ostatnim
przypadku do czynienia z ,,silg duchowa” w ogéle, a wiec z duchem
1 dusza, bez wzgledu na to, czy jest ona obiektem kultu, czy tez nie.
Z pojeciem tym wigze si¢ ceche czystosci, wzniostosci, boskosci lub
potboskosci. Jest to wigc duch uswiecony, duch klasyfikowany po
stronie pierwiastka jang, czyli jasny, cieply, radosny i zyciodajny.
Termin rei, ryo byl zatem bardzo bliski shin, aw pewnym sensie
nawet pozytywniejszy znaczeniowo, gdyz wychwalajacy wyraznie
moralne cechy dodatnie, podczas gdy w przypadku shin nie wylgcza
si¢ z kultu duchow ,,negatywnie tworczych”.

Szczeg6lng uwage powinniSmy jednak zwroci¢ na stowa: ,,zostaly
rodzicami wszechrzeczy”. Nalezy podkresli¢, ze mowa tu wyraznie
1 dostownie o ,rodzicielstwie”, a wiec ,Swiat” zostanie poczety
w fonie ,,niewiasty” i1 wyjdzie z jej tona. W nastepnym zdaniu tekstu



Al dowiadujemy si¢ o istnieniu sSwiata widzialnego 1 niewidzialnego
oraz o pojawieniu sie¢ stonca iksiezyca. Swiat widzialny
1 niewidzialny to dos¢ tajemnicze pojecia. Nie wiadomo, w jakich
okolicznosciach powstalo rozréznienie takich dwoch regiondéw; nie
wiadomo tez, co nalezy do jednego, a co do drugiego. Jesli przyjac
sugestie niektorych teologdw shintoistycznych (np. Inoue 1966), ze
idzie tu o przeciwstawienie nieba, gdzie zyja duchy czyste, krainie
zmartych (bogowie tez umieraja!) — to powstaje pytanie, jak
interpretowac sytuacje ziemi, siedziby ludzi: czy jest to jakies
pogranicze nieba, czy wrecz juz sam Hades?

Z. mitu wiadomo, ze Izanagi udat si¢ do swiata niewidzialnego, czyli
krainy zmartych, gdy tam po Smierci dostata si¢ jego boska malzonka
Izanami. Wydoby¢ stamtad towarzyszki swej nie zdotal, gdy jednak
dokonywat ablucji z ,,brudow, jakie do niego przylgnely w krainie
ciemnosci 1 grzechu”, przy obmywaniu oczu ,,pojawily si¢ stonce
1 ksigzyc”. Mamy tu wigc inng ,,metod¢” kosmogoniczng: ,,pojawiania
si¢”” obiektow niejako rownolegle do jakiej$§ boskiej czynnosci. Nalezy
tez zwYOLHONVESY G P REMKFEIns 80 KISHULAVERSIRA EX OS2 WPtrakcie
opowiesci owe dwa ciala okaza si¢ jakos uduchowione, beda
prowadzi¢ wymiang¢ pogladow itp.

W dalszym ciggu swych ablucji Izanagi bierze kapiel w morskiej
wodzie. Ani tu, ani pOzniej nie wyjasniono, skad si¢ wzielo morze.
Jest to element Swiata najwidoczniej nie wymagajacy — w mniemaniu
tworcow tej mitologii — blizszego wyjasnienia, tak jak nie wymaga go
np. powietrze. Morze to sprawa z rzedu oczywistych. Mozna przyjac
stanowisko, ze cho¢ pojecie ,,morze” pojawia si¢ tu w Kojiki po raz
pierwszy, to jednak w pierwszym zdaniu wstepu wystgpowaly jakies
,odmety”, a wiec stan pramaterii pojmowano jako bliski ptynnemu.
Owe odmety poczely ,krzepnac”, tzn. zaczely si¢ z nich wytaniac
rOzne ksztalty state, ale poza nimi reszta byla nadal chaosem
1 zapewne wody morz mozna uznac za kontynuacj¢ owego chaosu.

Na skutek kagpieli Izanagiego wzbogaca si¢ panteon bostw.
W dalszym za$ ciggu analizowanego tu tekstu autor czyni
charakterystyczne wyznanie: a. poczatki Swiata uwaza za niewyrazne



1 ciemne; b. w swych relacjach na ten temat opiera si¢ na ,,pradawnych
pouczeniach medrcow” — cho¢ powinny to by¢ pouczenia
starojaponskie, to trudno wykluczy¢, ze 1 starochinskie czy
starokoreanskie zostaty tez wzigte pod uwage; c. czasy poczecia ziemi
inarodzin wysp potraktowal jako§ réwnorzednie (dodajmy, ze
w oryginale ,ziemia” jest podana znakiem interpretowanym po
japonsku jako kuni, a wigc ,kraj, ziemie, tereny, prowincje”, skad
wniosek, ze nie idzie tu zpewnoscig okulge ziemska czy jej
odpowiednik, araczej o obszary stosunkowo mato odlegle
w przestrzeni od podmiotu méwigcego o tych obszarach); d. uznaje
si¢ poczatki swiata za ,,0odleglte w czasie”; e. poza ziemiami obchodzg
autora ,,narodziny bostw” 1 ,ustawienie ludzi” — wtym ostatnim
punkcie interesujgca jest sprawa ,,antropogonii”’ jako wspotczynnika
dziejow S$wiata. Jest jednak watpliwe, czy zwrot hito-o tatsu w tym
miejscu odnosi si¢ do stworzenia rodzaju ludzkiego. Wigkszos¢
interpretatorOw sktania si¢ ku tezie, ze wyraz tatsu znaczy ,,postawic,
ustawi¢” 1ze mowa tu o ustanowieniu hierarchii wsrod ludzi, gdyz
tego teUER PRGN ARRY Qi< BRIV BERIRAE IS HdW staniu
czlowieka jako takiego w przeciwienstwie do bostw trudno znalez¢
wzmianke. Nie ma wigc japonskiego Adama 1 Ewy...

Z kolei zajmiemy si¢ fragmentem A2, stanowigcym poczatek
wlasciwego tekstu Kojiki.

Imiona bostw, ktore poczety si¢ w Takamanohara,
podczas gdy niebo i ziemia mialy si¢ dopiero rozwijac, to
bostwo Amanominakanushi,

dalej bostwo Takamimusuhi,

dalej bostwo Kamimusuhi.

Te trzy bostwa

byty wszystkie jednostkowymi bostwami

1 skryly swe postacie.

Imiona bostw, ktore si¢ z kolei poczely z czegos,
co si¢ wyrzynalo jak ped trzciny,

podczas gdy ziemia nie byla jeszcze okrzepta



1 na podobienstwo ptywajacego ttuszczu
chybotata si¢ niczym meduza, to
bostwo Umashiashikabihikoji,

dalej boéstwo Amanotokotachi.

Te dwa bostwa rOwniez

byly jednostkowymi béstwami

1 skryly swe postacie.

Pi¢¢ bostw w powyzszym ustepie, to
wyrdznione bdstwa nieba.

Imiona bostw, ktore si¢ z kolei poczety, to
bostwo Kuninotokotachi,

dalej bostwo Toyokumono.

Te dwa bostwa rOwniez

byly jednostkowymi béstwami

1 skryly swe postacie.

Wystepujacy tu japonski termin na bostwo brzmi kamiibywa

taczony\z perymid et loembdzis) brapiaryin ke e lesttasarynbudzacy

grozg’’; mozna tez podejrzewac tu ztozenie ika
+mi, gdzie ika redukowane do ka wigze si¢ z pojeciami: ,,aktywnosc,
energia, ozywienie, zycie, werwa, dech, inspiracja,

pobudzenie”, mi natomiast to ,rozsiewa¢, rozrzucac, propagowac,
dystrybuowac” itp.; stad kami to ,,siewca ozywienia; szafarz energii;
dystrybutor pobudzen” itp. Wczesniej proponowane przeze mnie
spolszczenia: ,krag mocy; obszar sity” itp. sg zdezaktualizowane,
gdyz nie uwzgledniaty intonacji starojaponskiego
morfemu mi. Przyjmujemy za  Mizoguchi  (1973-1974), ze
termin kami zostal wprowadzony do doktryny stosunkowo pdzno;
konsekwencjg tego jest pewne niedopasowanie do tresci dawniej
utworzonych epitetéw, a wiec sygnalizowa¢ go bedziemy przy ich
interpretacji co najwyzej stowem ,duch” lub ,bostwo™, co jest
bardziej neutralne niz ,,siewca ozywienia” itp., gdyz to ostatnie jest
juz koncepcja wysoce wyspecjalizowana.



W tym fragmencie wylicza si¢ m.in. skrupulatnie liczb¢ bostw
kazdej klasy. Sposob liczenia jest osobliwy i1 prowadzi do sprzecznych
interpretacji: taczy si¢ tu liczby, np.mi, Juta, itsu (3, 2, 5)
z klasyfikatorem hashira, taki za§ wyraz znaczy m.in. ,shup,
kolumna”. Stad skrajna interpretacja, ze bostwa traktowali starozytni
Japonczycy na sposob falliczny. Takie przypuszczenie nie wydaje si¢
uzasadnione. Nie przekonuje tez Iwanami Kogojiten sugerujac, ze
,,podpora budowli, centralny wspornik wigzania dachowego” stata si¢
wyktadnikiem ,,respektu, uznania, szacunku, czci” 1 stad istoty godne
czci zaczeto liczyC jako ,,podpory, kolumny”. Moja préba sprzed
dwudziestu lat sprowadzenia tego terminu do znaczenia ,,0$, ognisko,
osrodek, centrum” upada zpowodu odmiennej intonacji
wyrazow hashi i hashira, ktorymi woéwczas operowatem. Obecna
propozycja wydaje si¢ juz intonacyjnie poprawna, cho¢ nie musi by¢
ostateczna: yifu-wusi-yiri => fa-si-ra => hashira — ,,przynalezny do
czcigodnych zwierzchnikow”, ,jeden z dostojnych panow” itp.
A zatem mihashira-no  kami przettumaczymy dostownie ,trzech
przynaléX UV SOFHRARCIARP Tk R S 2 B/ S KIS AR0s oby
lub wreszcie najprosciej ,trzy bdstwa”. Okreslenie ,,jednostkowe
bostwa” wyjasnia przeciwienstwo do bdstw, ktore beda wystgpowac
w dalszym ciggu tekstu parami mesko-zenskimi.

Ostatnia ogolna uwaga dotyczy wyrazenia ,,wyrdoznione bodstwa
nieba”. Termin  japonski koto-amatsukami mowi dostownie
o bostwach nieba ,,specjalnych, wyodrebnionych, wydzielonych”
(por. kotonaru - ,,by¢ r6znym, odmiennym”). Idac nieco dalej mozna
by tu przyja¢ znaczenie ,,wyrézniony, znamienity”’, ale chyba
poprawniej bedzie potraktowa¢ to mniej dostownie jako
piecioosobowg grupe doznajaca wyjatkowej czci, mimo ze bostw
nieba byto wigce;.

Fragment A2 daje nam wglad nie tylko w momenty kosmogonii, ale
tez teogonii. Nalezy mianowicie podkresli¢, ze wedlug japonskich
badaczy imiona boOstw wtym fragmencie 1w dalszych mowig
o kolejnych fazach organizowania si¢ wszech$§wiata. Warunkiem
takiego rozumienia tej kwestii jest jednak wtasciwa interpretacja tresci



ich imion, gdyz o Swiatotworczej dziatalnosci tych bostw niewiele lub
przewaznie nic nie wiadomo, aw imionach zakodowany zostal
program ich dziatalnosci.

Przytoczony fragment przektadu t.ekstu Kojiki zdaje si¢ podawac
nastepujace informacje kosmogoniczne:

1. Bostwa poczynajg sie, czyli ,,biora poczatek™, na terenie zwanym
Takamanohara. Dzieje si¢ to w czasie, gdy niebo iziemia maja si¢
dopiero rozwija¢. Nazwe owego terenu zwykle interpretuje si¢ jako
,przestrzenie wysokich niebios”, przy czym uwaza si¢ to za epitet
firmamentu niebieskiego. Chcac by¢ w zgodzie z kontekstem,
uwazamy dzisiaj taka interpretacj¢ za dezinformujgca. Skoro nieba
jeszcze nie byto, trzeba Takamanohara inaczej wykladac: take-ami-
no-hara => tak-ama-no-hara —  ,,obszar  trwajacej niezmiennie
plataniny”. A wigc jest tu koncepcja materii wypelniajacej beztadnie
przestrzen 1koncepcja ta si¢ potwierdzi w imieniu pierwszego
nazwanego w tym fragmencie boga.

2. Na obszarach beztadu mamy odtad trzy ,,czcigodne osoby”, ktore
poniZeWHQWﬁiﬁMo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna

3. Bostwo Amanominakanushi  => amane-nomi-umi-na-kane-
ushi => aman-nom-mi-na-kan-ushi — ,Pan  Strzegacy Statecznej
Materii Rozciggajacej si¢ Wszedzie”. Potwierdza ten epitet stan
,trwatej niezmiennos$ci materii w chaosie”, o czym byta mowa pod 1.
Materia wigc, wiemy juz, ze niezmiennie beztadna (poplatana,
zagmatwana), wypetnia od samego poczatku egzystencji Swiata catg
czasoprzestrzen. Ujeto to personifikacyjnie, bo takie byly ramy kodu
mitologicznego, lecz postawienie tak wysokiej hipostazy na czele
panteonu religii shintd Swiadczy o zaawansowanym rozwoju refleksji
na temat struktury wszechswiata. Koncepcja ta prowadzila juz nawet
do wnioskoéw, ze mamy tu do czynienia z henoteizmem, czyli ze jest
to posta¢ reprezentujgca praprzyczyn¢ wszechrzeczy, a to mozna by
uzna¢ w tym sensie jedynie, ze wszystko powstato z przedwieczne]
nieruchomej materii, cho¢ dzigki temu, ze dopiero poédzniej za
przyczyng innych istot zostanie ta substancja uruchomiona,
zorganizowana 1 uporzadkowana, czyli zaczng w niej zachodze



zmiany. Nalezy doda¢, ze zchwilg gdy ,Stateczna Materia”
przechodzi w ,,materi¢ w ruchu”, Pan Strzegacy pierwszego z tych
stanOw automatycznie ,kryje swag postac”, jak mowi tekst,
tzn. przeistacza si¢ w co$, co jest innym bodstwem, araczej ich
wieloscig. Japonski tekst nie méwi jednak o ,,przeistoczeniu”. jest to
raczej podobne do procesu rozmnazania si¢ przez podzial
w polaczeniu ze zmianami mutacyjnymi w nastepnych generacjach,
podczas gdy rodzic idzie na zastuzony wypoczynek, cho¢ daje od
czasu do czasu zna¢ otym, ze ma jeszcze cos do powiedzenia.
Naszym zdaniem np. okresowe 1lokalne nawroty do chaosu,
zamieszania, bezladu w uporzadkowanym juz na ogét swiecie mozna
tlumaczy¢ teologicznie zmyleniem czujnosci mtodych straznikow
dynamicznego tadu przez czcigodnego starca, ktory by chetnie
powrdcit do stanu ,,statecznej materii” 1 chwilami mu si¢ to udaje.
Uzupetniyjmy te informacje jeszcze jedng. Poglad naukowcow
japonskich (zwtaszcza Tsuda, 1948-1950) jest taki, ze ludowa tradycja
japonska  sprzed powstania Kojiki nie  znala tego  bOstwa
(i prawltOP B GRHHID WiAPYHEhYRIRIR SSAHOWCZR jakby
intelektualny produkt kregéw majacych stycznos¢ z pisSmiennictwem
chinskim 1 uwazajacych za punkt honoru skomponowanie mozliwie
zupetnego systemu kosmogonii. Ale cho¢ nie jest to moze koncepcja
ludowa, 1 tak mamy tu przeciez prezentacj¢ pogladow z przetomu VII-
VIII wieku.

4. Takze bostwa Takamimusuhi 1 Kamimusuhi nie sg by¢ moze
bostwami ludowymi, ale ich tradycja wydaje si¢ glebiej ugruntowana
w mitologii. Jednoczes$nie jednak zaczeto je traktowac jako bardziej
podobne do okreslonych wzorow chinskich niz inne béstwa japonskie.
Dopatrzono si¢ tu mianowicie chinskiej koncepcji silty witalnej
meskiej 1 zenskiej, czyli analogii do zasady in-jang. Ten kierunek
rozumowania nie wydaje si¢ jednak konieczny. Takamimusuhi znaczy
naszym zdaniem tyle cowutsu-taka-wumi-musu-wufi-fi => t-taka-mi-
musu-f-fi => taka-mi-musu-fi — ,,Prastworca (= Pierwszy Sprawca),
Ktéry Zadzialat na Zywiot tak ze Unosi sie ku Gérze i Rozptywa”;
z kole1 Kamimusufi utworzone z wuki-ami-mi-musu-wufi-fi => k-ami-



mi-musu-f-fi => k-a- mi-musu-fi — ,,Prastworca (= Pierwszy Sprawca),
Ktoéry Zadziatal na Odmety tak ze si¢ Konsolidujg i Rozpadajg”.

Oba te epitety sg niezwykle trudne do spolszczenia, poniewaz
wyrazaja bardzo pierwotny sposéb pojmowania rozwoju Swiata.
Duchy te pojawiajg si¢ w czasoprzestrzeni wypelnionej nieruchoma,
rozproszong rownomiernie materig. Ich zadaniem jest zainicjowac
zmiany w tym stanie rzeczy, da¢ pierwszy impuls materii, zeby
utracita swg nieruchliwosc.

Potrzebne sg do tego dwie sily, bo materia jest w sposdb widoczny
zroznicowana na lzejsza i ciezsza. Lzejsza substancja, wlasciwie po
japonsku wutsu (co moze pochodzi¢ od wochi — ,,nie by¢ bezczynnym,
by¢ petnym energii”) — ,,co$ aktywnego, ozywionego; zywiotl; eter
jako zrodto zycia”, ma unieSC si¢ ku gorze 1tak jakos si¢ rozptynac
(wszak musi si¢ staC przezroczysta, jak si¢ domyslamy). Ci¢zsza
materia zostata okreslona jako wuki — ,,co$ ptywajacego, mazgcego si¢
jak ttuszcz; magma”, a ruch takiej magmy ma polega¢ na wigzaniu si¢
czastek w wieksze bryly lub rozpadaniu si¢ takich konglomeratow
(lekka WYBEUUHER O QI OhCRREAR] e 7R e RN Dfmienna
w zachowaniu). Oba nasze duchy majg zdolnos¢ ,,zadziatania,
tzn. wywolania, ze cos si¢ rodzi, generuje, formuje, tworzy, wszczyna,
wyrasta”, 1 tu wytworzyly takie wlasnie dwa typy ruchu. T¢ zdolnos¢
nazywa si¢ po japonsku musu, a wyraz ten spotyka si¢ np.w
wyrazeniach: koke musu ,,mech wyrasta, tworzy si¢, rodzi si¢”, ale tez
w wyrazach: musuko — ,,syn”, musume - ,corka” (polskie ,,syn” tez
zwigzane z pniem su— ,,rodzi¢”). Musu uwaza si¢ za centralne pojecie
doktryny shintoizmu, a gtéwni reprezentanci tej koncepcji,
nazwani musuhi,prastworcami, pierwszymi sprawcami, inicjatorami
generowania; sitami zywotnymi” itp., to wlasciwi promotorzy
stwarzania $wiata; bez ich dziatania nie powstaloby niebo ani nic
w niebie, atakze nie powstalaby ziemia 1 wszystko, co na niej
egzystuje 1 si¢ dzieje.

Pan Strzegacy Materii jest niczym magazynier tworzywa, a obaj
Prastworcy daja poczatek przetwarzania gotowe] materii na
wszelkiego rodzaju zwigzki, kombinacje. Nie chodzi tu o jakies



rodzenie nowych bytow, zwlaszcza w sensie biologicznym (to jest
tylko jeden z rodzajow zadziatania czy generowania), chodzi ogélniej
o wytwarzanie, wykorzystanie masy 1 energii do powstania nowych
form bytu 1ruchu. Dzigki tym dziataniom wszechswiat funkcjonuje,
dzieje si¢. Obaj Prastworcy uzupeiniajg si¢ zakresem, lecz kazdy
z nich ma inng domeng¢ dziatania. Dawniejsze, jeszcze XVIII-wieczne
przypuszczenia, ze jest to para me¢sko-zenska, nalezy odrzuci¢, gdyz
tekst Kojiki wyraznie mowi o nich, ze to ,,jednostkowe duchy”, nie
faczace si¢ w pary (nic tez nie wskazuje na ich odmienng ptec€). Daja
oni tylko ,,pierwszy zaplon”, sa to niejako ,pierwsze przyczyny”’
narodzin dynamiki swiata 1 tylko w tym sensie sg one prapoczatkiem
wszystkiego, co czlowieka otacza. W zadnym razie nie s3 oni
stworcami $wiata z niczego 1 we wszystkich jego aspektach: materia
Swiata istniata przedwiecznie (patrz punkt 3), apo Pierwszych
Sprawcach (=Prastworcach, Inicjatorach Stworzenia) przyjda dalsi
stworcy, ktorych nalezatoby okresli¢ jako stworcow poszczegdlnych
stadiow, a nawet szczegOtOw Swiata, 1ci kontynuatorzy stworzenia
swiata WISRMRIGY Qi OB i & PIPYdY byt CIEd P HiABAa stale
potrzebuje przywracania porzadku, reorganizacji. Prastworcy po
spelnieniu swego zadania ,,kryja swe postacie” tzn. nie odgrywaja juz
nadal roli Pierwszych Sprawcow, lecz w razie potrzeby interweniuja
w sprawy dalszego rozwoju swiata, oczym na tym miejscu nie
bedziemy mowic.

5. Ziemia nie jest jeszcze okrzepta i chybocze si¢ niczym meduza,
jak pltywajacy tluszcz, a z nieokrzeplej jeszcze ziemi wyrastal ped
trzciny (ashikabi), z ktérego w jakiS nieokreslony blizej sposob
narodzi¢ si¢ miato bostwo lub raczej dwa bostwa. Jest to chyba jakas
konfabulacja nieprzystajagca do bardziej intelektualnej prezentacji
trzech wczesniejszych bostw. Wydaje si¢ to doraznie, dorywczo,
a moze nawet nieporadnie zredagowane, jakby nie ten sam autor oba
fragmenty opracowal. Jest tu owszem konsekwentnie kuni pojete
wyraznie jako ,,gesta maz, magma”’, ale ni stad, ni zowad ,,ped
trzciny” 1 jego rodzicielska rola (Nishimiya, 1973, wprost pisze, ze to
mu wyglada na wyobrazenie falliczne) — to juz catkowity dysonans.



Mozna zaktadac, ze do oryginalu dostaty si¢ heterogenne fragmenty
nalezagce do odmiennych nurtéw myslenia mitologicznego (drugi
bardziej naiwny od pierwszego), lecz mozna tez przyjac, ze kolejny
kopista tekstu, nie rozumiejgcy aspektu boskiego, w ktorym juz si¢
zatartlo pierwotne, bardzo stare znaczenie, w najlepszej wierze, ze
utatwia innym rozumienie, dopisal mylny komentarz do tego epitetu,
wlaczajac 6w komentarz we wiasciwy tekst. Tym epitetem jest teonim
Umashiashikabihikoji, w ktorym witasnie ashikabi (,,ped trzciny”)
wydalo si¢ owemu kopiscie elementem swojskim, w zwigzku
z tym umashi statlo si¢ juz prosta przydawka ,udany, zgrabny”,
a hikoji (,,maz”) — czystg antropomorfizacjag. Wniosek wydawat sie
prosty: mgz majacy posta¢ przypominajacg ped trzciny moze byc¢
jedynie personifikacjg czy apoteoza pojawienia si¢ we wszechswiecie
roslinopodobnego tworu. Nie zastanawiano si¢, dlaczego to ,,trzcina”,
a nawet w ogoéle roslina zostata wtasnie tak wyrézniona; trzymano si¢
kurczowo raz znalezionej interpretacji, gdyz na inng nie bylo juz
interpretatorOw stac. W ten sposOb powstal zgrzyt i zafalszowanie
mitycz}%é%al\@{@&ﬁtwo Dialog (c) Copyright wersja elektroniczna

6. Zajmiemy si¢ obecnie wymienionym wyzej epitetem od nowa.
Czy da si¢ z niego wydoby¢ inny sens, bardziej spojnie przylegajacy
do toku mitologicznej opowiesci? Oto sytuacja jest juz taka, ze
z bezruchu wygenerowaty si¢ dwie tendencje: ruch lekkich czgstek ku
gorze 1kondensacja gestej magmy, lecz — jak wida¢ z epitetu
Kamimusuhi — jeszcze nie ustala tendencja przeciwdzialajaca
kondensacji, czyli trwa rozpadanie si¢ tego, co si¢ udato scalic,
zagescic. Inaczej jest z materig lotng: tu trzeba uznac, ze ,,rozptywanie
si¢”’ nie jest przeciwstawiane ,,unoszeniu si¢ ku gorze”. ,,Rozptywanie
si¢” jest idealng konsekwencja ruchu wzwyz, jest stanem rozwiania
si¢ w nicos¢ [?], co — by¢ moze — uwazano za jakis punkt zerowy, ku
ktoremu zmierza byt, jakis stan entropii, W ktorym materia dopiero
pozbawiona jest zdolnosci wykonania jakiejkolwiek pracy. Czy tam
wlasnie ,kryja swe postacie” wysluzeni bogowie? Czy ma to
powigzanie zteorig many, ktorg si¢ przeciez w okreslonych



okolicznosciach traci? Nie jesteSmy gotowi na te pytania
odpowiedziec.

Wracajac jednak do epitetu Umashiashikabihikoji: gdy mu si¢ u-
waznie przyjrze¢, to — mimo trudnosci, ktore i nam do dzi$ staly na
przeszkodzie 1powodowaly mniej udane proby — da si¢ wjego
sktadzie odkry¢ kilka elementow, ktore juz wystepowaty w epitetach
Prastworcow, co swiadczy o tym, ze prawdopodobnie nowe bdstwo
jakby kontynuuje dziatanie swych poprzednikow, ato jest dobry
prognostyk, ze posuwamy si¢ chyba w rozumowaniu wtasciwg droga.
Oto np. um- moze by¢ odpowiednikiem mi = umi w Takamimusubi,

a wiec znaczy¢ ,,Jozptywanie si¢”’; -kab- moze by¢
odpowiednikiem kam =uki-am w  Kamimusuhi, a wigc znaczy¢
sodmety  si¢  kojarza, scalajg”;  a wreszcie bi moze  byc¢

odpowiednikiem miw Kamimusuhi, a wiec znaczyc¢ ,,rozpad”. Gdy te
elementy uwzglednimy w analizie catosci, wyjdzie nam: umi-mashi-
ashi-uki-abi-bi-hiku-ti => um-mashi-ashi-k-ab-bi-hi- ko-di => umashi-
ashi-k-abi-hiko-di, a wigc ,,Bostwo Ktore Sprawia ze Rozptywanie si¢
Narasty/V WA O OISl & RIDABIENR IR S/PEUCTUE B staje.
Intonacji w tym przypadku nie dato si¢ ustali¢, gdyz epitet zapisano
w tekscie systemem czytan sinojaponskich, a wigc kontrola moze
polega¢ tu tylko na sensownosci zwigzkow z kontekstem czy
konsytuacjg, ajedno idrugie zdaje si¢ gwarantowane. A wig¢c nowa
posta¢ panteonu patronuje szybszemu unoszeniu si¢ lekkich czgstek
w gore 1ich anihilacji (?) oraz konsolidowaniu si¢ magmy wraz
z hamowaniem procesOw jej wtornego rozpadania sig.

Nie jest juz przeto zupetnie wazne, ze si¢ jakoby ,,narodzit z pgdu
trzciny” — to byt tylko pozor 1 powdd do interpretacyjnego fatszu. Nie
byt tez jeszcze dojrzaly przeklad: ,,duch wprowadzajacy moce
scalania 1 wypelniania”, cho¢ odgrywat rol¢ najwazniejsza: zanegowat
sensownos¢ ,,pedu trzciny” 1stusznie wydzielal jako odrgbne
jednostki ttumaczeniowe: ashi, bii hiki, cho¢ jeszcze nie przypisat im
wlasciwej roli w catosci. Bez tego etapu nie byloby obecnego
rezultatu.



Teraz mozemy juz przejs¢ do drugiego bostwa, ktéremu btednie
przypisywano roslinopodobnego ojca, mianowicie Amanotokotachi.
Tu juz jest sprawa znacznie latwiejsza, choC 1z tej nazwy robiono
w przesziosci 1 ,,ziemi¢ na dnie nieba” 1 ,,niezmienne stanie w niebie”,
co dopiero z biegiem czasu udato si¢ przeksztalci¢ w ama-no-ochi-
oki-tachi => ama-n-ot-oko-tachi — ,;Ten Kitory Zaczyna Skilaniac
Niebo do Odrywania si¢”. W tym zresztg ama uwazam za mozliwe
wyprowadzi¢ z ame-mi => am-ma => ama — ,,siewca deszczu; dawca
opadow”, alepiej nawet bez antropomorfizacji: ,.to, co wysiewa
deszcz; obszar obdarzajacy deszczem”. Amanoto- kotachi wigc
wprowadza jakby trzecie stadium powstania nieba: najpierw lekkie
elementy 1dg ku gorze 1 rozptywaja si¢, p6zniej owo rozptywanie si¢
wzmaga 1 narasta, a wreszcie niebo jest gotowe do oderwania si¢ od
.grzezawiska magmy”, ktéra nagromadzita sie wdole. Ow
Amanotokotachi jest tez bostwem, ktore ,kryje swag postac” po
wykonaniu zadania, co tlumaczy si¢ chyba tym, ze niebo juz chyba
ustalifo program swego funkcjonowania: odtad po wieczne czasy
przeby WA CHYELP BP0 Clefe AN IWRKSE ER5HIIUEZ Eezyste,
a ,,grzezawisko magmy” dzieli od tej czystej przestrzeni otchtan nie
do przebycia dla nikogo, kto obcigzony jest ziemskimi nalotami.
Jedynie wyslannicy z nieba bgeda pod pewnymi warunkami mogli
wracac¢ do rodzinnych pieleszy.

7. Owe pie¢ niebianskich istnien powstalo w dwoéch rzutach, co
ustanawia mi¢dzy nimi pewng hierarchi¢. Wszystkie sg naczelnymi
bostwami niebios, ale najwazniejsza si¢ wydaje idea bezruchu materii,
zajmujgca pierwsze miejsce, atowarzysza jej niby dwa satelity
Prastworcy ruchu. Nieco poOzniej wyptywaja: 1dea bostwa
przyspieszajacego procesy kosmogoniczne oraz idea odrywania si¢
strefy niebieskiej od ziemskiej. To wydawalo si¢ starozytnym
podstawa kosmosu 1zycia wjego obrebie. Ziemia jednak
najwidoczniej nie byla nadal stabilna 1podlegala widocznym
1 czestym zmianom n¢kajacym ludzi wspotczesnych powstawaniu tej
mitologii (zapewne pare tysiecy lat temu).



W jaki§ zapewne sposOb jest zwigzany ze sprawami ziemi epitet
szostego z kolei bostwa w omawianym fragmencie A2, gdyz zaczyna
si¢ od terminu kuni - ,,ziemia” lub ,,grzezawisko magmy” (oczywiscie
znaczenie ,ziemia’ byloby poézniejsza przesuwka znaczeniowy).
Chodzi o epitet Kuninotokotachi, ktéry jest jednak tak blizniaczo
podobny do poprzedniego Amanotokotachi, ze bez dodatkowych
rozwazan skorzystamy z przektadu tego ostatniego, zmieniajac tylko
w nim ,,niebo”: ,,Ten Ktory Zaczyna Sklania¢ Grzezawisko Magmy
do Odrywania si¢”. Tu réwniez wiadomo, ze jest to trzecie stadium
powstawania ziemi: najpierw ci¢zkie elementy kojarza si¢ i rozpadaja,
pOzniej magma si¢ konsoliduje irozpadanie si¢ ustaje, a wreszcie
dochodzi do stopniowego (,,zaczyna sktania¢” znaczy, ze nie od razu
to nastgpito) odrywania si¢ od masy elementéw lotnych. Zastanawiac
sie¢ mozna, czy zkosmogonicznego punktu widzenia nie
wystarczyloby mowic¢ tylko o oderwaniu si¢ nieba od ziemi, do czego
bylby potrzebny jeden patron. Lecz — jak juz mowilismy — dla
starozytnych byly to dwa odrgbne ciggi zmian w réznych
srodow KR TEANRE0 % (iSO R EDAL &35 I KIRSISR dérodki
dyspozycyjne poszczegdlnych stadiow. Mozna co najwyzej mowic
o jakiejs koordynacji przebiegu owych stadiow, ale otym mit
wyraznie nie mowi.

8. Epitet Toyokumono, ostatnie posrod wymienionych w ustgpie A2
imion, znaczy — naszym zdaniem — ,,Dogladajacy Wytworzenia si¢
Ukrytych Miejsc gdzie si¢ Dokonuje Catkowite Oczyszczenie” (Ifo-
iye-oku-umu-ni => to-y-ok-umo-no =>toyokumono). Dawniejsze
domysty, ze chodzi o ,,boga pdl o obfitych chmurach” czy o ,,ducha
wszedy tezejacych obszarOw”, nie spelnialy warunkoéw konfrontacji
semantycznej z tekstem ani fonetycznej z prawami starojaponskiej
gramatyki. Okazuje si¢ wigc, ze w momencie wyobrazenia sobie
rozdziatu nieba od ziemi, pomyslano tez, ze na terenach podniebia
beda wystepowa¢ skazenia ,blotem =z grzgzawiska” (brudem
ziemskim, jak bySmy powiedzieli), 1 trzeba je bedzie usuwac przez
oczyszczenia w ,,ukrytych miejscach” (przypuszczalnie ,,grobach”).



O ile pig¢ wczesniejszych bostw zostato nazwanych ,,wyr6znionymi
bostwami niebios” albo ,,wyodrebniong grupg bdostw nieba”, bo moze
to znaczy¢, ze poswiecaja one specjalng uwage rejonowi nieba, o tyle
dwa ostatnio wymienione zdecydowanie sprawujg piecz¢ nad nizszym
rejonem, araczej nad pewnymi zajsciami w tym rejonie. S3 one
bowiem mocno zréznicowane. Latwo pojac¢ proces odrywania si¢ od
nieba. Jak jednak wyobrazi¢ sobie ,,wytwarzanie si¢ ukrytych miejsc”,
czy dysponujemy jakimi§ danymi, by rozumie¢ to w sposob
umotywowany? Poza S$wiadectwem zwyczajow pogrzebowych
1 zwigzang z nimi ludowg tradycja interpretacyjng mozna tez snuc
pewne przypuszczenia na podstawie tresci mitu, cho¢ trudno tu
o mocne twierdzenia. Ot6z mit (w innym miejscu) dos¢ dobitnie mowi
O posmiertnym oczyszczeniu, a wiec jest sens trzymac si¢ tego
kierunku myslenia. Zastanawia nas tez, dlaczego niebo 1 ziemia
zostaty przedstawione w trzech stadiach rozwojowych, podczas gdy
czysciec zdaje si¢ nie mie¢ stadiow wstepnych. Nie jest to jednak tak
zupelnie nie do zbicia. Jesli zwréci sie¢ uwage, ze w epitetach tzw.
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mozna dojs¢ do wniosku, ze owe typy ruchOw sa sobie w pewien
sposob  przeciwstawione. Zastanowimy si¢ tylko nad drugimi
cztonami w tych parach: ,,rozptywa si¢”’-,,rozpada si¢”. Niezaleznie od
tego, ze moze nie dosC¢ subtelnie dobraliSmy polskie odpowiedniki,
,rozptywanie si¢” zachodzi w najwyzszych regionach niebieskich,
a prawdopodobnie  ,rozpadanie si¢” przebiega w najnizszych
warstwach. By¢ moze posrednim ogniwem wnioskowania mitycznego
byly wyobrazenia wulkanu, na ktoérego dnie jest wszystko stopione
w jednolita mas¢ ognistej lawy; w kazdym razie przyjeto, ze co
najglebiej zapadnie, traci wszelka spoistos¢, rozpada si¢, rozrzedza
1 rozciencza. O temperaturze nie ma w micie mowy, ale to jest jakos
zrozumiale. Zdradzimy juz teraz tajemnice, ktora si¢ wyjasnia dopiero
w dalszym toku opowiesci o bogach, ze ognie podziemne oczyszczaja
tez 1,wycienczajg’ ciala zmarlych, ale to jest inna historia 1na
dodatek dtuzsza. Tu chcemy tylko stwierdzi¢, ze czysciec ma tez swg
wczesniejszg faze 1 miesci si¢ w glebi ziemi.
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