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Wprowadzenie

W mojej pracy przeprowadzam prezentacje¢ 1 analize zjawiska okreslanego w kulturze arabskiej
terminem mugiin. Trudno dla niego znalez¢ jednoznaczny odpowiednik w ktorymkolwiek z jezykow
europejskich, zawiera bowiem szereg komponentow o charakterze psychologicznym, spotecznym,
religijnym itp.

Magin w jezyku arabskim to ktos, kto popelnia naganne uczynki niezgodne z etyka muzulmanska
1 wywolyje publiczne skandale, mugiin zas to bezwstyd, zachowanie nieprzyzwoite, bezwstydne
zardwno w mowie, jak i w czynach (magana muginan: saluba, wa-galuda wa-minhu: al-magin, li-
man la yubali gawlan wa-fi ‘lan ka-annahu sulbu al-wagh)1. Oprécz znaczenia stownikowego!?!
konieczne jest rozumienie tego terminu w kontek$cie warto$ci moralnych uznawanych w omawiane;j
epoce (VIII-IX w.), co jest zwigzane z jednej strony z panujacag woéwczas ideologia, a z drugiej —

z klasa spoteczng. Problemy, jakie mieli arabscy leksykografowie z tym terminem, niezwykle zwigzle
omoéwil Ch. Pellat w malenkim hasle mudjon w The Encyclopaedia of Islam. Zjawisko to wigze si¢
takze z brakiem powagi, frywolnoscia, libertynizmem. Na przyktad wedtug wybitnego filologa Az-
ZamahSariego (zm. 1143), jak pisze Pellat, magin stale ,,plecie bzdury”. Ostatecznie w niniejsze]
pracy rzadko bede odnosit si¢ do jednoznacznego przektadu stowa mugiin. W rozmaitych kontekstach
bedzie ono nabierato nieco innych odcieni.

Dla zarysowania ogdlnego tta i sytuacji kulturowej, w ktorej to zjawisko zaistniato, po przejsciu
przez etapy poprzedzajace okres abbasydzki skoncentrujq si¢ na tzw zlotej epoce kultury
AbbyyderawrnersfsEyIalowy 2) ' zﬂ eRtonprv etplacelertrdisicizne
kwestii nowych wartosci 1 zmian w arabskiej 1i era ze pigknej, aby wreszcie skoncentrowac si¢ na
samym mugiinie. Poniewaz zagadnieniom ogdlnym poswiecono zarowno w literaturze arabskiej, jak
1 zachodniej, takze polskiej, wiele obszernych monografii, nie stawiam sobie za zadanie
szczegdlowego omowienia owych kontekstow historycznokulturowych, jak je nazwat M. Dziekan
W swojej ostatniej monografii o dziejach kultury arabskiejl3]. Wskaze tylko pewne zjawiska, ktorych
szersze omowienie znajdzie Czytelnik w znanych takze w jezyku polskim pracach zachodnich, np.
Cywilizacja islamu J. 1 D. Sourdeléw (Warszawa 1980), Dwor kalifow H. Kennedy’ego (Warszawa
2006), czy tez w obszernej monografii J. Daneckiego Arabowie (Warszawa 2001). Sa to kwestie
znane arabistom, stad pozwalam sobie na odestanie do tych niezwykle kompetentnych opracowan.

Moje rozwazania na temat mugiinu opieraja si¢ na szerokiej bazie zroédtowej, jaka jest klasyczna
proza i, marginalnie, poezja arabska. Caty korpus klasycznej prozy — zaréwno adabowe;jl4, jak
1 historycznej — traktowany jest w praktyce rdwnowaznie jako swiadectwo pewnej §wiadomosci
spotecznej 1 kulturowej spoteczenstwa abbasydzkiego 1, w pewnym sensie, jako projekcja
spoteczenstw pozniejszych epok na ten wtasnie okres w dziejach kultury arabsko-muzulmanskie;.
Stad nie analizuj¢ prawdziwosci przekazéw, poniewaz nawet jesli majg one charakter w jakims
sensie mityczny, czy tez czysto literacki (poezja), to odnosza si¢ do zjawisk istniejgcych
w rzeczywistosci spotecznej, chociazby tylko na poziomie bardziej swiadomosci niz realiow,

a poszczegodlne opowiesci sg jedynie tych zjawisk artystycznym wyrazem. Teksty te stajg sie¢ zrodtem
do historii kultury, a wedtug szeroko rozpowszechnionych wsrod metodologéw badan historycznych
opinii, zrodtem do tego typu badan moze by¢ wszystko, z czego historyk moze zaczerpna¢ wiedzy na
dany tematl3]. Szczegolnie istotne jest to w $redniowiecznym pi$miennictwie arabskim, gdzie czgsto
trudno odrdzni¢ utwory o charakterze czysto historycznym od tekstow literackich, w tych pierwszych



za$ — tresci historyczne od mitycznych czy legendarnych. Przeciez historycy arabscy,

z najstynniejszym z nich, At-Tabarim na czele, zaczynali opis dziejow §wiata od stworzenia Adama!
Problematyka mugiinu, ktorego niejednoznaczny charakter bedzie przedmiotem analizy, nie zostata

do tej pory wystarczajaco opracowana ani w arabskich, ani w zachodnich pracach arabistycznych.

Niektore elementy zostaty opisane, nawet do$¢ szczegdtowo (np. kwestia hamriyyatow!% czy czasem
wtaczane] do mugiinu, ale pominigtej] w mojej pracy, zandagqi [ar. herezja] w kontekscie religijnym),
ale wiele jeszcze zostato biatych plam. By¢ moze powodem jest to, ze sg to sprawy czasem bardzo
drazliwe, szczegdlnie homoseksualizm 1 tzw. zind, czyli stosunki pozamatzenskie.

W niniejszej pracy nie bede ulegac jakimkolwiek ograniczeniom, Zzrodta potraktuje rownowaznie,
nie oceniajac ich od strony moralnej, a jedynie dokumentalnej. Wspotczesna rzeczywistos¢ Swiata
arabskiego daje bowiem falszywy obraz cywilizacji arabsko-muzulmanskiej jako pograzonej
w pruderii, co jest jednak owocem dwoch ostatnich wiekow jej rozwoju, a nie cechg statg. Islam
bowiem traktuje ciato 1 jego potrzeby tak samo jak potrzeby ducha, nie wprowadzajac znanej
z kultury chrze$cijanskiej dychotomii na ,,czysta” dusze i ,,grzeszne” ciatolZ). W pigmiennictwie
arabskim pojawilto si¢ kilka prac poswieconych tematyce seksu i seksualnosci w tej kulturze, ale
podobnie jak na Zachodzie, opracowania na ten temat sg bardzo nieliczne. W miar¢ mozliwos$ci
zostaty one wykorzystane w niniejszej pracy. Wsrdéd monografii w jezykach zachodnich z pewnoscia
nalezy zwrdci¢ uwage na klasyczng juz dzis prace A. Boudhiby La sexualite en islam (Paryz 1975),

ktorej fragmenty zostaty udostepnione polskiemu Czytelnikowi przez J. Daneckiego!®]
Pewnym orientalistycznym wytomem w tej dziedzinie sg takze przektady najprawdopodobnie;j
XIII- lub XIV—wiecznego dos¢ stabego artystycznie traktaciku szajcha An-Nafzawiego Rawd at-tib,
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francuskiego, zresztg na bardzo niskim pozmmle, zostalo opatrzone przedmowa Zdzistawa Wrobla.
Wrobel napisat takze ksigzke Erotyzm w literaturze dawnych wiekow (L6dz 1986), w ktorej rozdziat
V Arabskie ogrody rozkoszy (s. 80—94) posSwigcony jest wlasnie arabskiej erotologii 1 erotyce.
Niestety, takze 1 to opracowanie pozostawia wiele do zyczenia w kwestiach merytorycznych,
poniewaz autor opiera si¢ wylgcznie na opracowaniach w jezykach zachodnich. Brak arabistycznego
przygotowania autora sprawia, ze nie jest to opracowanie godne polecenia.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ jeszcze o jednej z najnowszych ksigzek zwigzanych z tym
tematem, cho¢ zdecydowanie wykraczajacej poza zakres historyczny mojej pracy. W 2007 r.

w Bejrucie ukazata si¢ pierwsza powies¢ erotyczna napisana przez autorke arabska, Salwe an-
Nu’ajmi. Jest to niewielka ksigzka Burhan al- ‘asal (dost. ,,Dowdd miodu”). Zostata ona juz
przetlumaczona, m.in. na jezyk francuski, holenderski 1 wtoski, a takze polski — ukazata si¢ w 2009
roku jako Smak miodu.

Wydaje si¢ zatem, ze tematyka podjeta przeze mnie ma w piSmiennictwie orientalistycznym (ale
nie klasycznym orientalnym!) znaczny element nowosci, cho¢ jest to odkrywanie tego, czego literatura
arabska zasadniczo nie skrywa. To raczej wskazanie na to, czego nie chciano widzie¢. Nie podejmuje
si¢ jednak odpowiedzi na pytanie, dlaczego tak si¢ do tej pory dziato, cho¢ jeszcze XVIII- 1 XIX-
wieczni podroznicy europejscy poszukiwali na Bliskim Wschodzie wyuzdania 1 erotyki. Dzi§ szukajg
tylko kobiet z zakrytymi twarzami, ale nie jest to jedyna twarz kultury arabsko-muzutmanskiej, co
postaram si¢ ukaza¢ w kolejnych rozdziatach niniejszego opracowania.

W pracy zastosowano transkrypcje wedtug norm ISO. Nie dotyczy to jedynie terminow, ktore juz
funkcjonujg w polskim piSmiennictwie w pisowni spolszczonej, np.: dzahilijja, hadis, bajt, szariat,



fatwa, ajat. W tytutach, przypisach 1 bibliografii takze i te terminy wystepujg w transkrypcji ISO.
Tytuty arabskie ttumaczone sg w bibliografii. Wszystkie cytaty z Koranu wedtug przektadu J.
Bielawskiego, Warszawa 1986.

Dzigkuje:

Mojemu koledze prof. dr. hab. Markowi Dziekanowi, za tworczy wktad 1 cenne uwagi, bez ktorych ta
praca by nie powstata.

Mojemu bratu Tomowi, ktory wspierat mnie od poczatku, nakreslit cel 1 szukat trudno dostepnych
zrodet.

Kazdemu, kto pomogt mi w dotarciu do celu, w thumaczeniu, transkrypcji 1 wspieral mnie dobrym
stowem.

(11 B Hadiba, ‘Abd al-Wahhab, Al-islam wa-al-gins, s. 191; Al-Firlizabadi, AI-Oamiis al-muhit,
Bayrtt 1999, t. 4, s. 273-274.
[2] Por. Al-Mungid al-wasit, Bayriit 2007, s. 641: magana: mazaha wa-qalla haya’uhu: to joke (in

a shamel : to.bed a ; 1 1SSi I
o B e e S A G
unverschimt, schamlos, frech, Witzbold, Spaflvogel; Ch. Baranow, Arabsko-russkij slowar’,
Moskwa 1984, s. 743: magana: byt’ grubym, niepristojnym, nie stiesniatsja, nie czuwstwowat’ styda
(w reczach, postupkach), szutit’; magin: nie stiesniajuszczijsja; szutnik, cinik; mugun: biesstydztwo,
szutowstwo, cinizm.

[3IM.M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008, passim.

[4] Literatura adabowa — pouczajaca, dydaktyczna, ale w lekkim, przystepnym stylu.

[3] Jerzy Topolski, Problemy metodologiczne korzystania ze Zrédet literackich w badaniu
historycznym, w: Dzielo literackie jako Zrodto historyczne, Warszawa 1978.

(8] To zagadnienie opracowane zostato doktadnie przede wszystkim w kontekscie rozwoju tego
gatunku poetyckiego, stabiej zas w kontekscie obyczajowym i kulturowym.

71 Por. M.M. Dziekan, op. cit., s. 443 i nast.

[8]1 A. Bouhdiba, Pogranicze literatury. Erotologia arabska, ,,Literatura na Swiecie” 1977, nr 6.

?1Szajch An-Nafzawi, Ogrod rozkoszy, przet. z angielskiego Ida Lisowicz, Warszawa 2006;
w jezyku polskim ukazat si¢ takze przektad z francuskiego Z. Wrobla: Sidi Mohammed el Nefzaui,
Pachngcy ogrod, £.6dz 1990.



Rozdzal 1.
Tho historycznoliterackie i kulturowe
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1.1. Epoki historycznoliterackie

Badacze historii literatury arabskiej zwykli dzieli€ jg na okresy zgodnie z okresami historii
nieSwiadomosci, ciemnoty”) od epoki muzutmanskiej (czasy Proroka, 622—632), a nastgpnie okres
Kalifow Sprawiedliwych (632-661) od Umajjadow (661-750), zauwazymy, ze caty ten okres (do
potowy VIII wieku) jest mocno osadzony w realiach beduinskich, ktore niewiele si¢ przez ten czas
zmienity, okreslajac strukture spoteczng 1 charakter kultury 6wczesnego §wiata arabskiego.
Charakterystyczny jest dla niego ustny przekaz poezji 1 innych tekstow kultury oraz mocne
przywigzanie do beduinskiego stylu utwordéw poetyckich, ktore trwaty cate wieki w tradycji oralnej,
zanim zostaly zebrane 1 spisane dopiero w VIIL, IX, a czasem X wieku. Poczatek zmian oraz
powstanie prozy arabskiej nastapilo wraz z przej$ciem do literatury pisanej!%, bo tez trudno sobie
wyobrazi¢ prawdziwg proze przekazywang ustnie.

Poczatek literatury pisanej wigze si¢ faktycznie, historycznie rzecz biorgc, z poczatkiem epoki
Abbasydow (750—-1258). Historycy dzielg literature epoki abbasydzkiej powstatg migedzy tymi datami
na dwa okresy: pierwszy, ,,ztoty wiek kalifatu” albo ,,wiek rozwoju i rozkwitu” zakonczony w roku
945, kiedy Buyjjidzi faktycznie zapanowali w Bagdadzie 1 drugi, okres stagnacji i dekadencji
zakonczony upadkiem panstwa. Mozna tez podzieli¢ te epoke trwajacag trzy wieki na dwa
charakterystyczne okresy wigzace si¢ z wtadzg polityczng: pierwszy — do upadku Bujjidow (1055)

1 drugi, okres wtadzy Seldzukoéw do roku 1194.

I SRIEATICHAfL TDRatde) (87 CUYHTHIERIAIE fTIcTE K] SRS 2 foes!
adekwatny do okresow rozkwitu kultury muzutmanskiej 1 jej upadku, chociaz moze dobrze okreslac
okres potegi kalifatu na calym terytorium panowania jego wtadcow. Odnosze si¢ tu do przyjetego bez
wiekszego sprzeciwu w arabistyce rodzimej i zachodniej podziatu dokonanego przez Sawqiego
Dayfa (XX w.) w jego monumentalnej Historii literatury arabskiej (Tarih al-adab al- ‘arabi).
Kultura spoteczenstwa abbasydzkiego w jaki$ sposob odzwierciedlata zmiany polityczne. Jednak
wkroczenie Bujjidow 1 ich panowanie z tego punktu widzenia nie byty najwazniejsze. Wystarczy, ze
spojrzymy na niepokoje 1 rozruchy w okresie panowania kalifa Al-Amina (zm. 809) w nastepstwie
buntow karmatow, zandzow, churramitow, a takze na powtarzajace si¢ najazdy Bizancjum,
opanowanie przez nie wybrzeza syryjskiego, oderwanie si¢ od kalifatu PéInocnej Afryki. Wszystko to
dziato si¢ w okresie potegi kalifatu Abbasydow. Z kolei gdy spojrzymy na wiadcow X 1 XI wieku
panujacych w okresie stabosci i rozbicia politycznego, na ich ministréw, dwory, na ktorych zbierali
si¢ uczeni, literaci 1 filozofowie, zeby wspomnie¢ tylko Al-Mutanabbiego, Abii al-‘Ala’ al-
Ma‘arriego (zm. 1057), As-Sarifa ar-Radiego, Ibn al-‘Amida, Ibn ‘Abbada, As-Sabiego, Al-
Farabiego (zm. 950), Ibn Sine (zm. 1037), Al-Amidiego, Al-Gurganiego, Ibn Hallawayha, As-
Strafiego itd., to nie nazwiemy tego okresu epoka upadku kultury. Warto zastanowi¢ si¢ nad
przewarto$ciowaniem pewnych panujgcych w arabistyce ocen, nie jest to jednak moim zadaniem
w niniejszej pracy. Na polskim gruncie pierwszg probg idacg w tym kierunku zdaje si¢ by¢
wspomniana wyzej najnowsza ksigzka M. Dziekana, cho¢ jego propozycje nie sg jeszcze zbyt daleko
posunigte.

Na podstawie rozwoju przyborow do pisania, rozkwitu piSmiennictwa, rozpowszechnienia si¢
ttumaczen, mozemy uzna¢ koniec VIII 1 poczatek IX wieku za okres wysokiej koniunktury kultury
arabskiej. Upowszechnienie literatury pisanej, ilo§ciowy wzrost materiatow pismiennych, takich jak



papier 1 pergamin, doprowadzily do jakosciowego rozwoju literatury i kultury odzwierciedlajace;j
nowg cywilizacje, ktora rozkwitta w epoce Harlina ar-Rasida (zm. 786), Al-Ma’miina (zm. 813), Al-
Mu‘tasima (zm. 833), Al-Watiqa (zm. 842), Al-Mutawakkila (zm. 847). Nie nalezy lekcewazy¢ roli
wzglednej wolnos$ci mysli, jaka wyroznial si¢ okres dominacji mysli mutazylickiej (arab. al-

mu ‘tazilaM1). Poprzedzato go wymieszanie si¢ Araboéw z innymi narodami i uczestniczenie mawali
[12] _ | Klientow”, czyli przedstawicieli kultur istniejacych na Bliskim Wschodzie przed podbojem
muzutmanskim — w zyciu kulturalnym spoteczenstwa abbasydzkiego, w tworczosci pisarskiej,
ttumaczeniach, przyswajaniu jezykowi arabskiemu dziedzictwa 1 madrosci Grecji, Indii 1 narodow
wchodzacych w sktad spotecznosci muzutmanskiejlt3]. Wszystko to stworzyto niezbedne warunki do
powstania nowej epoki kultury, literatury, nauki, a takze stabilnego modelu zycia odpowiadajacego
bogatemu spoteczenstwu kroczacemu drogg rozwoju cywilizacyjnego.

Mimo wyraznych poczatkow politycznego upadku kalifatu Abbasydéw, IX wiek byl ztotym
wiekiem, w ktorym cywilizacja islamu, nauka 1 sztuka osiggnety apogeum. Wiedze na temat nauki,
literatury 1 kultury materialnej tego okresu mozemy czerpa¢ cho¢by z klasycznego juz dzieta
szwajcarskiego profesora jezykow orientalnych na Uniwersytecie w Bazylei Adama Meza pt.
Renesans islamu (wyd. pol. 1980). Przedstawia ono wielostronny obraz spoteczenstwa
abbasydzkiego X wieku, wykazujacy wiele cech podobnych do renesansu europejskiego — ozywienie
kultury antycznej, tworzenie si¢ narodow, powstanie matych panstw w wyniku podziatu jednego
wielkiego.

Kultura arabska, w tym takze literatura, przezywata szczeg6lny rozkwit az do potowy wieku XI,
kiedy to zaczat si¢ jej schytek. Ten schytkowy okres, trzeci okres epoki Abbasydow, mozemy nazwac
okresem upadku. Tak wigc epoka Abbasydow, a $cislej mowigce kultury arabsko-muzutmanskie;j
okreMy M 0216 sieambGizy (WydGdldny Woseil )y clarakidy sl epdwaymc zne
odrebnymi cechamill4!.

Gdy poréwnamy standardy zyciowe w okresie panowania dynastii Umajjadéw z zyciem w epoce
Abbasyddéw, w tym pierwszym zauwazymy wigksza prostote, mniej zmanierowania, sztucznosci,
proste arabskie gusta.

Beduin nie czut si¢ obco na dworze Mu‘awiyi (zm. 661) czy ‘Abd al-Malika (zm. 685), bylo to
srodowisko, jakie znat. W roznych aspektach zycia wida¢ byto cechy charakterystyczne dla okresu
dzahilijji i arabski gustl!3]. Przywrocono range i znaczenie poezji odrzuconej przez Proroka i Jego
Towarzyszy (m.in. Kalifow Sprawiedliwych)l8. Kalifowie umajjadzcy nagradzali poetow
tworzacych panegiryki (najwieksza nagroda byl wielblad, podczas gdy w okresie abbasydzkim byty
nia worki pieniedzy i szafy strojow)Z, co zachecato wielu wybitnych poetow i rawichl18l do
zbierania 1 nasladowania poezji przedmuzulmanskiej, ktorg uznano za wzor doskonatosci
poetyckiejl?l. Przypomina to przemiane niecheci chrze$cijan do poganskiej greckiej sztuki w podziw
dla niej jako wzoru godnego nasladowania i nadanie jej nowego charakteru, z czym mieli$my do

czynienia w europejskim Renesansiel2Y.

[10] Teoretyczne problemy przechodzenia od oralnosci do pismiennosci por. np. E.A. Havelock,

Muzauczy si¢ pisac. Rozwazania o oralnosci i pismiennosci w kulturze Zachodu, Warszawa 2006.
(L 4l-mu ‘tazila— prad rozwijajacy sie w islamie w I potowie IX w. Mutazylici byli
racjonalistami, problemy teologiczne probowali rozwigza¢ za pomocg praw logiki 1 rozumu.



Uwazali, ze Koran zostat stworzony, a nie istniat odwiecznie. Za kalifa Al-Mamuna mutazylizm stat
si¢ doktryng obowiazujaca.

(121 Mawla, 1.mn. mawali, tzw. klient — przed islamem osoba znajdujaca sie pod opieka plemienia,
w czasach islamu osoba oddajaca si¢ pod opieke Arabow.

(131 O aktywnosci translatorskiej por. np. M.M. Dziekan, Dziatalnosé¢ przektadowa w Domu
Magdrosci (Bayt al-Hikma) w Bagdadzie, ,,Studia Philosophiae Christianae” 2005, nr 1, s. 115-127.

141 Taha Husayn, Tagdid dikra Abi al- ‘Ala’, Dar al-Ma‘arif, al-Qahira, wyd. II, 1937.

(151 Ahmad Amin, Fagr al-islam,Maktabat an-Nahda al-Misriyya, Al-Qahira 1975, s. 101.

[16] 7ob. Ibn Katir, Qisas al-anbiya’,Dar al-Hayr, Bayriit-Dimasq, 1995, wyd. V. Na przyktad
w jednym z hadisow czytamy: Lepiej, zeby brzuch jednego z was wypetnial Smiertelny wrzod, niz
wasze serca wypelniata poezja. Al-Gazali mowi: Poezja to jest Koran Iblisa (Mukasafat al-quliib,
Al-Gazalt Abi Hamid, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, wyd. I, Bayrtt 1982, s. 56), chociaz w jego
dzietach pelno byto poetyckich cytatow. W Tarih al-hulafa’As-Suyiti Galal ad-Din, Dar Sadir,
Bayrut 1987, wyd. I, s. 48, czytamy: Abii Bakr nigdy nie tworzyt wierszy, ani przed islamem, ani
w czasach islamu. Tymczasem wiadomo, ze Hassan Ibn Tabit zaczerpnat z poezji Abi Bakra stowa
oczerniajgce rod Kurajszytow, ktorych uzyt w swoich satyrach na nich. Takze u Ibn RaSiqa
(Al- ‘Umda, Dar Sadir, Bayrit, wyd. 1, 2003, s. 23) znajdujemy informacje, ze Ibn Ishaq méwit
o wierszach Abli Bakra oczerniajagcych Ubayde Ibn al-Harita. ‘Umar Ibn al-Hattab kazat chtosta¢
kazdego poete opiewajacego kobiety (Al-Isfahani, Abii al-Farag ¢ Al1 Ibn al-Husayn, Kitab al-agant,
Maktabat al-Hayat-Dar al-Fikr, Bayriit 1956, s. 195). Zob. takze hadis pochodzacy od Ibn Buraydy,
ktory przekazuje Ahmad Ibn Hanbal, Az-Tag,s. 11), méwiacy, ze Gibril pomagat Hassanowi Ibn

Tabitow1 w utworzeniu 7Q0-bajtow madihy(panegir na cze$¢ Proroka. :
o S R R g, etektroniczne
[18] Rawi — bardowie, bajarze; przed islamem i w pierwszych wiekach islamu przechowywali

w pamieci 1 rozstawiali ustnie poezje 1 opowiesci arabskie; funkcjonowali do czasoéw najnowszych.
(191 Al-Isfahani, op. cit., t. 14, s. 221, cytat z dzieta Al-Mufaddala ad-Cabbiego: Poeta Al-Farazdaq
przechodzit obok meczetu Bani Uqaysara i ustyszat mezczyzne recytujacego wiersz Labida. Al-
Farazdaq zaczat wykonywac¢ poktony jak do modlitwy. Zapytano go: Dlaczego to robisz?
Odpowiedzial: Wy modlicie si¢ do Koranu, ja bije¢ poktony poez;i.
(201 41-Mu arribiin wa rith as-$ ‘ir, Nif Imri, ttum. Tawfiq Iskandar, Dar al-Hadata, Bayrit b.r.w.,
s. 214,



1.2. Rola stowa i poezji w kulturze arabskiej

,Arabowie sg narodem, ktorego gtbwna produkcja sa stowa”, jak powiedziat Halil ‘Abd al-
Kariml2ll, a poezja i w ogole sztuka postugiwania sie stowem w spotecznym i politycznym zyciu
Arabow zawsze zajmowata wazne miejsce. Uzywana byta w walce Proroka z Kurajszytami jako

srodek gloszenia 1 rozpowszechniania jego misji 1 szkalowania wrogow. Kazda strona stosowata

wlasne metody, aby przeciagnaé¢ poetow na swoja strone albo ich zagtuszyé[22l. Na przyktad Prorok
nakazal Hassanowi Ibn Tabitowi (zm. 674) uczestniczy¢ w zawodach poetyckich 1, rywalizujac
z poetami z innych plemion, tak jak to sie odbywato przed islamem, odnie$¢ nad nimi zwyciestwol23],

Znane nam s3 poezje wychwalajace Muhammadal?4! — wspomniany Hassan byt przeciez
,nadwornym” poetg Proroka — oraz satyry na Abii Sufyana 1 inne wazne osoby wyznajace politeizm.
Natomiast nie znamy niczego, co by przypominato satyre na Proroka, bowiem takie utwory
zapamietale wycofywano z obiegu 1 niszczono, az zostaly zapomniane takze przez rawich. Wazng role
poezji 1 poetow potwierdzajg wersety Koranu, ktore tak jak hadisy, odzwierciedlaja rézne poglady
muzutmanéw na poezjel2]. Jak pisat wybitny niemiecki znawca kultury muzutmanskiej Th. Noldeke,
Koran zostal uwolniony od poezji, a Prorok od poetow!(2%!
drugich[2Z].

Niektore hadisy jednak przedstawiaja Proroka jako lubigcego poezj¢ 1 rozrdézniajacego dobre
wiersze od ztych. Opowiadaja tez, ze Towarzysze Proroka brali poezje w obrone!28], co byto
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jaka miata przed islamem.

Ibn Rasiq zwraca uwage na poezj¢ przypisywang kalifom 1 innym waznym postaciom w dziejach
islamu. Wspomina teksty, w tym wiersze, Abii Bakra (zm. 634), ‘Umara (zm. 644), Utmana (zm. 655),
‘Alego (zm. 661)2], Fatimy, Al-Hasana i Al-Husayna, ‘Abd Allaha Ibn Zubayra, Mu‘awiyyi, ‘Umara
Ibn ‘Abd al-‘Aziza czy stynnego autora poematéw bachicznych Yazida Ibn Mu‘awiyyi2¥. Gdzie
indziej Ibn Rasiq pisze: ,,W plemieniu ‘Abd al-Muttaliba nie byto ani jednej kobiety 1 ani jednego
mezczyzny, ktory by nie tworzyl poezji, z wyjatkiem Proroka” i przytacza kilka ich wierszy!2ll. Znane
sa wiersze prawnika A3-Safi‘Tego, a takze fakt, ze znat na pamieé tysiace utwordéw poetyckich.
Sposrod wybitnych wyznawcow islamu utworami poetyckimi zastynat sedzia (qadi) Sarth Ibn al-
Harit, ktorego mianowat na ten urzad ‘Umar Ibn al-Hattab (zm. 644), a wsrod teologow “Abid Allah
Ibn Mas‘ud. Ibn Rasiq wspomina tez szesciu innych teologow z Medyny 1 myslicieli. Zwolennicy
Anasa Ibn Malika (zm. 795), tworcy malikickiej szkoty prawnej, uwazali recytacje §piewne bez
instrumentu za dozwolone. Spiew jest szata poezji — mowili — jesli poezja sie w nia nie przyodzieje,
pozostanie ukryta. Niemozliwe wigc, zeby zakazywat poezji Ten, kto pozwala na $piew!32]. A Prorok
miat powiedzie¢: ,,Arabowie nie porzucg poezji, tak jak wielbtady nie porzuca swoich dzieci”.

Umajjadzi fanatycznie odnosili si¢ do tego, do czego beduini byli przyzwyczajeni, totez niezwykle
dbali o tradycyjng beduinska poezje¢. Nie pozwalali na wprowadzanie zadnych innowacji 1 na zadne
zmiany formalne. Budowa bajtu, metrum i rym kasydy byty to rzeczy Swiete 1 nie wolno byto nimi
manipulowac. To samo dotyczylo tematow poetyckich. Uwolnienie kasydy z dawnych wigzoéw formy,
dodanie nowych stop metrycznych, nawet jesli dzigki nim petniejsza byta muzyka wiersza, nowe
tematy, wszystko to bylo uznawane za profanacje, gwatt na literaturze.

, co rzucito cien na pierwszg i na



By¢ moze najlepiej ujat to Ibn Qutayba (zm. 889) w Kitab as-si ‘r wa-as-Su‘ara’: ,,Pozniejsi poeci
nie mogli wyj$¢ poza stare podziaty, chociaz mieszkali w miejscach zaludnionych, ptakali nad
domami, poniewaz dawni poeci zatrzymywali si¢ nad zniszczonym domostwem 1 ruinami; pdzniejsi
jezdzili na ostach lub mutach 1 opisywali je, podczas gdy dawni jezdzili na wielbladzicach
1 wielbtadach; u pozniejszych poetow niewolnice czerpaty u zrodta §wieza wode, podczas gdy dawni
przebywali w miejscach bezwodnych 1 pustynnych; pozniejsi opiewali roze 1 narcyzy, podczas gdy
dawni suche pustynne krzaki”[33].

Ale wraz ze zmianami spotecznymi 1 dominacjg zycia miejskiego pojawila si¢ szczelina migdzy
beduinska kasyda, oparta na tradycjach 1 obrazach beduinskich z preferencja do uzywania
archaizmow o twardej wymowie i duzej ilo$ci stop metrycznych34, a poezja oparta na obrazach
miejskich, petng wyrazow o migkkiej, subtelnej wymowie 1 krotkim metrum. Ponadto pojawita sie¢
u ludzi sktonno$¢ do uzywania nowosci, poszukiwania rzadkich rzeczy — byt to dla poetow wazny
sygnatl, ze literatura powinna odnosi¢ si¢ do tego, co wspotczesnie otacza cztowieka, a nie do poezji
heroiczne;j!33.

Arabska poezja zaczeta wigc czerpac z nowego zrodta pelnego wolnosci, swobody obyczajowe]

1 mowienia prawdy o zyciu... Pojawili si¢ poect dworscy recytujacy poezje Spiewne, liryczne,
w ktorych lekkos¢, elegancja, erotyka potaczyty sie¢ z kunsztem literackim. Powstata poezja
zmystowa, pelna gorgcych uczuc, ktora zastgpita poematy wyrazajace proste 1 szczere uczucia
beduinow2%l. Poezja zaczeta ukazywaé prawdziwe doswiadczenia zyciowe cztowieka w formie
zmystowych obrazow.

Pierwszym stawnym poetg ze szkoty modernistycznej, ktora odrzucita kasyde beduinska, byt Mu‘tt
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tradycje literackal3Zl. W jednej z kasyd pisze:

Opiewanie ruin to retoryka starych poetow.

Ty opiewaj corke winnicy,

Nie oszuka cie w tym, co robi.

Zdrowy od niej choruje, a chory wraca do zdrowia!
Dlaczego zapominasz o tym, co cie mito oszatamia,
A btadzisz po ruinach i sladach?

Opisujesz ruiny, o ktérych tylko styszates,

A nie to, co widzisz i rozumiesz?

Jezeli chcesz opiewac to, co wielbili inni,

Nie unikniesz bteddéw ani iluzji.

W innym wierszu Abii Nuwas méwi, kpigc ze starych poetow:

Powiedz temu, ktdry stojac, optakuje ruiny:
Nie zaszkodzi mu, kiedy usigdzie!

Opiewa zniszczone obozowisko

Salmy, Lubayny, Hind!

Ty zostaw to obozowisko i Salme!

Pij rankiem wino karchijskie jak ptomien!



Literat syryjski Galib Halsa (XX w.) stwierdzit: ,,GdybySmy cheieli zawrze¢ tre$¢ tych bajtow
w jednym zdaniu, powiedzielibysmy: «Wyrazaj tylko to, czego rzeczywiscie doswiadczytesy”[38],

Ibn Rasiq al-Qayrawani pisal, ze poeta jest nie tylko ten, kto opiewa mitos¢ w nasibach, ale kto
atakuje to, z czym trzeba walczy¢ 1 wita tego, kogo nalezy powita¢. Kasyda zawierajaca tylko nasib
(liryczny wstep) bytaby niepetna. Powiedziat Abu at-Tayyib al-Mutanabbi (zm. 965):

Gdyby madih zaczynat sie od nasibu,
Czy kazdy zakochany pieknie mdéwigcy bytby poetg?

Nasib zostal wigc odrzucony, a stwierdzono, ze pierwszym, ktéry to zrobit, byt Abt Nuwas:

Nie optakuj Layli i nie opiewaj Hind.
Pij wino czerwone jak réze...

Kiedy kalif uwiezit Abti Nuwasa za picie wina 1 zakazal mu opiewania trunku w poezji, Abi
Nuwas odpowiedziat:

Tyran zmusit mnie do opisywania ruin.
Nie moge nie wykonac jego rozkazu!
Stucham i jestem postuszny, Ksigze Wiernych [...]

Oglosit w ten sposéb, Ze jego opisy ruin i pustyni powstaty ze strachu przed kalifem(3?!
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Odtad zaden poeta niezaleznie od statusu spolecznego nie mégt poming¢ dwoch tematow: mitosci
1 picia wina. Poezja miejska wyzwolita si¢ z wigzow tradycji. Kasydy, ktorych tematem byta
rozpusta i picie wina, wigzaty sie z etapem pojawienia sie dyskusji filozoficznych i naukowych!4!
Rozwingela si¢ takze literatura biesiadna. Elita uwazata za dobra rozrywke stuchanie przy stole
krotkich opowiesci, zabawnych, inteligentnych 1 madrych anegdot. Natomiast dtugie opowiesci
z moratem, historie z Dni Arabow, na p6t swiete Opowiesci o prorokach, zaczerpnigte przewaznie
z pism zydowskich, opowiesci o dziwach jak Podroze Sindbada czy Ksiega tysigca i jednej nocy
pozostawiono opowiadaczomi ludowi. W miastach Al-Hidzazu rozwijala si¢ liryka zaro6wno
moralna, jak 1 rozpustna, utwory poetyckie byty na ustach wszystkich i spiewali je Spiewacy.

Tu otwierajg si¢ bramy muginu, ktoremu po§wigcona jest niniejsza praca.

(211 Halil < Abd al-Karim, Qurays, min al-qabila ila ad-dawla al-markaziyya, Dar Sina li-an-Nagr,
Al-Qahira 1 Mu’assasat al-Intisar al-‘ Arabi, Bayrit 1997, s. 360.

[22] Prorok przesladowat poetow, ktorzy byli jego przeciwnikami, zabranial recytowania ich kasyd,
a nawet rozkazal wielu tych, ktorzy pisali na niego satyry, zabi¢, na przyktad Ka’ba Ibn al-Asrafa
1 innych, w tym niektorych z plemienia Kurajszytow.

(23] Opowiada Aisa, ze Prorok wybudowat Hassanowi Ibn Tabitowi minbar w meczecie, na
ktorym Hassan recytowat swoje wiersze (Ibn Rasiq, op. cit., s. 19).

[24] Znanych jest wielu poetow, ktorzy pisali panegiryki na cze$¢ Proroka, przede wszystkim Ka’b



Ibn Zuhajr ze swoja kasyda Banat Su ‘adu, za ktdra Prorok obdarowat go ptaszczem (Burda) (Ibn
Rasiq, op. cit., s. 16).

[23] Wedtug hadisow Prorok odpowiadat tym, ktorzy nienawidzili poezji w taki sposéb: ,,W jasnym
wypowiadaniu si¢ jest czar, w poezji — madros¢”.; ,,Poezja to stowa autora, jezeli sg zgodne
z prawda, jest w nich dobro, jezeli nie sg zgodne, dobra w nich nie ma”.; ,,Poezja to wypowiedz,
moze by¢ podta, a moze by¢ dobra”. (Ibn Rasiq, op. cit., t. 11, s. 19).

[26] Th, Noldeke, Tarih al-Qur’an, ttum. George Tamir, Mu’assasat Conrad, Bayriit 2004, wyd. 1,
s. 33: Podobno Muhammad stworzyt tylko raz bajt poetycki o prostym rytmie: Jestem Prorokiem, to
nie klamstwo,

Jestem synem ¢ Abd al-Muttaliba.

Bardzo rzadko recytowal wiersze stworzone przez innych. Mimo to wrogowie Proroka nadali mu
przydomek ,,poeta”, ktory wskazywat, ze to, co stworzyt, nie byto z natchnienia, poniewaz w tym
czasie wzorem poetyckim byta s@g(proza rymowana), chociaz poeci od dawna uzywali rytmu 1 rymu.

[27] Mimo Ze pierwsi muzulmanie nienawidzili poezji, obawiajac sie, ze bedzie ona konkurencja
dla doskonatych wersetow zestanych przez Gibrila (tak jak przedstawien ludzkich, ktore mogty byé
jak 1idole porownywane do Wszechmocnego Stworcy), to jednak Arabowie nie zerwali wigzi
z dziedzictwem poetyckim wraz z pojawieniem si¢ islamu. Kalifowie abbasydzccy, jak Al-Manstr,
Hartn ar-Rasid, Al-Ma’miin, czerpali obficie z kultury literackiej Karola Wielkiego, a edukacja ich
synOw nie ograniczata si¢ do studiowania Koranu. Co wigcej, zbierali wiedze na temat biografii
dawnych poetéw. (Tarih al-falsafafi al-islam, De Port T.G. ttum. Muhammad ‘Abd al-Hadi Abt
Rida, Maktabat an-Nahda al- Misriyya al-Qahira b.r.w., wyd. V, s. 131).

(28] Mowi 31@, ze Umar I Vztab s tka1 kle § Hass a Ibn Tabita rec a}cego wiersze
felb S ARG R GIRI L ORIEE G

‘Umarze. Wiedz, V/S recytowalem kiedy$ wiersze w tymmeczeme 1 zachwycat si¢ nimi kto$ lepszy niz
ty”. ,,Prawde powiedziates” — odpart ‘Umar.

(2] Por. np. czesto wznawiany, aczkolwiek najprawdopodobniej apokryficzny zbior Rawa’i ‘ al-
hikam fi as ‘ar al-Imam ‘Al Ibn Abt Talib, Bagdad 1988.

[30] 1bn Rasiq, op. cit., s. 23.

[31]
[32] Thidem, s. 16.
1331 Tbn Qutayba, Tabaqat as-5i ‘r wa as-Su ‘ard’b.m. i r.w.
[341 Abu Hayyan at-Tawhidi, A/-Imta’al-mu’anasat. 1, s. 134.
[33] A. Mez, Al-Hadara al-islamiyya fi al-qarn ar-rabi‘h, thum. Abi Rayda, Dar al-Kitab
al-‘Arabi, Bayriit 1967, t. 1, s. 439.

[36] Thomas Arnold, Turat al-islam, thum. Girgis Fath Allah, Dar at-Tali‘a, Bayriit 1978, wyd. 111,
s. 268.

1371 Rom Landau, Al-islam wa al- ‘Arab, tham. Munir al-Ba‘labakki, Dar al-‘Ilm li-al-Malayin,
Bayrut 1977, s. 301.

1381 Galib Halsa, Al- ‘Alam madda wa haraka, Dirasat fi al-falsafa al- ‘arabiyya, Dar al-Kalima
li-an-Nasr, Bayriit 1980, s. 180.

1391 1bn Rasiq, op. cit., s. 196.

[40] A]-Tsfahani, op. cit., t. 21, s. 409.

(AT ouis Gardier, Akl al-islam, thum. Salah ad-Din Barmada, Wizarat at-Taqafa, Dimasq 1981,



s. 122.
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1.3. Od zartu do mugiinu

Beduini znali zarty, ktore nie uwlaczaty godnosci cztowieka. W biografii Proroka 1 biografiach
niektorych jego Towarzyszy znajdujemy przyktady zartow opartych w wigkszosci na btyskotliwosci,
oryginalno$ci i tagodnej kpiniel#2!. Natomiast brak szacunku i nieprzyzwoito$¢é przejawiaty sie
u beduindbw w przeklinaniu i obscenicznych wyrazach w wierszach satyrycznych. Przeklenstwa
i nieprzyzwoito$ci w satyrach bezczescity matke lub rod!®3]. Kiedy jednak porownamy opowiesci
1 anegdoty Arabow w pierwszym okresie z ich mowg 1 poezja W wieku IX 1 X, zdziwi nas silna
sktonno$¢ w tych wiekach do uzywania nieprzyzwoitych stéwl#4. Nie byto to nic innego jak wplyw
dawnych orientalnych obyczajow miejskich, nie arabskich. W satyrze dominowaty szczegdlnie
wyrazy sprosne zwigzane z rozpusta w zyciu seksualnym. Jezeli jednak zajrzymy do starych
poematow zebranych przez Abii Tammama (zm. 845) w dywanie A/-Hamasa 1 porbwnamy je
z poezjg Al-Buhturiego (zm. 897), ktéry uwazany byt za nasladowce starego stylu, stwierdzimy, ze sg
one W najwyzszym stopniu przyzwoite i czyste moralniel#3,

Natomiast Hammad Agrad wysmiewa 1 szydzi w nieprzyzwoity sposob, na przyktad w satyrze na
Bassara Ibn Burdal®]

Ma slepe oczy, ale tytek wszystko widzi.
Wskazuje na fiuta pod ubraniem,
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Abbasydzki poeta-ksigze Ibn al-Mu‘tazz (zm. 908) znany z hamriyyatow (utworow poetyckich
o winie) 1 wierszy erotycznych nie krgpowat si¢ pisac¢ sprosnych poematow, a powdd tego wyjasnit
swojemu ukochanemu na odwrocie oktadki ksigzki:

Odpowiedziatem na odwrocie oktadki ksigzki,
zeby moje pismo kochato sie od tytu z jej pismem, tak jak ja z toba...

Zapytano Sulaymana Ibn Dawiida R’ube Ibn al-‘Aggaga (zyt na przetomie dwoch epok:
umajjadzkiej 1 abbasydzkiej), jak si¢ ma jego ,,wisiorek”. Odpowiedzial: ,,Staje si¢ coraz dtuzszy
i mocniejszy, wspomagam go reka, a potem wraca [do pierwotnego stanu]”4Z],

Niejaki Abti Hakima (zm. 854) jest autorem dywanu pt. Ayriyyat (,,Wlersze o penisach”), ktorego
wigksza czgs$¢ poswiecit zalom 1 narzekaniu na penisa, co mozna wyjasni¢ pragnieniem poety
wyroznienia si¢ w epoce, w ktorej rynek zapetnita poezja Abii Tammama 1 Al-Buhturiego. Ibn Rasiq
pisze o nich: ,,Ci dwaj [poeci] skazali na zapomnienie pieciuset innych wspaniatych poetow”48]. Oto
przyktad wiersza Abt Hakimy:

Ty fiucie, z ktérego nie ma pozytku!

Czy nie ma w tobie nic dobrego, skoro tak na ciebie narzekajag?
Ten, kto miat z tobg do czynienia, méwi, ze jestes staby i delikatny,
Ale i tak, chwali¢ Boga, bytes o wiele lepszy niz mowili.



Ptakatem, bo nie stawates kiedy trzeba,
Ale nawet taki, ktory nie staje, ma prawo by¢ optakiwany...

Do poetow stawnych z tworzenia rozpustnych 1 nieprzyzwoitych wierszy nalezeli w tym okresie
Waliba Ibn al-Hubab, Aban Ibn ‘Abd al-Hamid, Abt Nuwas, Mu‘ti‘ Ibn Iyas, Hammad ‘Agrad, Abi
al-*Atahiyya (zm. 825) zanim zaczal pisaé¢ zuhdiyyaty, Al-Farazdaq, Garir, Al-Ahwas, Husayn Ibn
ad-Cahhak, Abtu Dulama, Ibn al-Haggag, Ibn al-A‘rabi, Al-Uqaysir, Abu an-Nadir, Ibrahim Ibn
Siyaba, Ibn al-Mu‘dil, Abi as-Sabal, At-Taymi, Abi al-‘Abar, Sa‘1id Ibn Wahb, Ibn Sakra al-Hasimi,
Abii al-Hasan as-Salami, Al-Ahnaf al-‘Akbari, Muhammad Ibn ‘Abd al-‘Aziz as-Susi, Ibn Lankak al-
Basr1 1 wielu innych.

W nastepnych wiekach to zjawisko jeszcze si¢ nasilito do tego stopnia, ze, jak moéwia, wezyr
Sulayman Ibn al-Hasan (zm. 931) opowiadal gtupie historie, uzywat §miesznych powiedzen
1 nieprzyzwoitych stow nawet w obecnosci kalifa. Na poczatku XI wieku Ibn ‘Abbad, potezny wezyr
znany jako As-Sahib, zamieszczal w swojej poezji najbardziej wulgarne opisy??]. Podobnie robit
As-Sabil?. Skoro tacy poeci jak As-Sahib i As-Sabi nie unikali wulgarnych stéw i nieprzyzwoitych
znaczen, nic dziwnego, ze przeklenstwa 1 wulgaryzmy szerzyty si¢ powszechnie. Tylko niektore z nich
przekazuje Al-Hamadani (zm. 1007) w makamachl?! As-Samiyya i Ar-Rusafiyya (wydawcy makam
zwykle ich nie zamieszczaja; obie znajdujg si¢ w polskim przektadzie: Al-Hamadani, Opowiesci
totrzykowskie, Warszawa 1983, odpowiednio jako Makama dwudziesta szosta syryjska 1 Makama
trzydziesta pierwsza rusafijska). W makamie Ad-Dinariyya (pol. ttum. Makama czterdziesta
czwarta o jednym dinarze) dwoch jej bohaterow rywalizuje ze sobg na wymyslanie przeklenstw.
Niekiedy utwory obsceniczne byty formg ucieczki od powagi, jak w nastepujacych dwoch
prwwﬂmémﬁial@gé@@)v@ﬁmmhwygm by dewkohenfalG §26) cha
Salaha ad-Dina as-Safadiego do Lamiyyat al- ‘Agam At-Tugraiego dostojny szajch nie miat Zadne]
watpliwosci, ze poezja jest zbyt powazna, a jej mysli skostniate. Totez zaczat zgltebia¢ mozliwosé
dodania do wyktadéw rozpustnych zartdéw 1 anegdot, aby sprawi¢ trochg przyjemnosci studentom
1 czytelnikom, a swoje komentarze uczyni¢ mniej oschtymi 1 mniej nudnymi. Byta to dla niego
jednoczesnie wspaniata okazja do cofnigcia si¢ w czasie do szczesliwych chwil z dawnych lat, ktore
opisat na pieciu pelnych stronach, dodajac niekiedy podniecajgce utwory literackie, marzenia
1 zabawe wierszami. Krotko mowiac, szajch opisal wszystko, co zawieraty wiersze poetow
poprzednich okresoéw na temat pochwy kobiety 1 posladkéw chiopca.

Rozpusta stata si¢ w tej epoce waznym tematem literatury, a uczniowie z pewnoscig znalezli
w niej rozrywke 1 odpoczynek po wysitku, jakiego wymagaty inne, suche 1 nudne przedmioty
nauczanial®2],

Drugi przyktad wigze si¢ z biesiadg znanego uczonego Abu Hayyana at-Tawhidiego (zm. 1010)
u wezyra Abi ‘Abd Allaha al-‘Arida i ich rozmowg o réznych rodzajach wiedzy ludzkiej. Biesiada
ciaggneta si¢ czterdziesci nocy. Rzuémy okiem na temat nocy osiemnastej: ,, Wezyr zaproponowat:
Spedzmy te noc rozpustnie, zabawmy si¢, bo juz nam dojadta powaga, jestesmy niemrawi, smutni
1 zli. Opowiedz co$. Odpartem: Pewnego dnia w Al-Kufie, Szalony Hassaniin opowiedzial: zebrali
si¢ umnie rozpustnicy (muggan) 1 kazdy z nich moéwit o tym, co uwaza za rozkosze w swoim zyciu.
Powiedzialem im, Ze tez im opowiem, co mi si¢ przydarzyto, a co uwazam za przyjemnosci zycia.
Rzekli: opowiadaj. Powtorzyt mi to, co im powiedziat: [Najlepsze wedtug mnie jest]
bezpieczenstwo 1 zdrowie, klepanie tysego po glowie, drapanie sie¢, gdy si¢ ma Swierzb, jedzenie
latem granatow, depilowanie ciata co dwa miesigce, spotkowanie z kobietami, ktére si¢ opieraja



1 z fobuzami, chodzenie bez majtek przed kims, kogo nie szanujesz, pijanstwo 1 awanturnictwo,
niektocenie si¢ z osoba, ktorg kochasz, wykorzystywanie ghupich, bratanie si¢ z ludzmi szlachetnymi,
niezadawanie si¢ z ludzmi niskiego stanu”... I tak si¢ ciggneta biesiada tej nocy, co zajeto dziesigl
stron opisu muginul>3.

Inna opowies¢ z tamtego wieczoru zawiera wulgarne opisy profanujgce swiete teksty. At-Tawhidi
przekazuje: ,,Byt w Al-Basrze cztowiek, ktory przebierat si¢ w kobiece stroje 1 zachowywat si¢ jak
kobieta, miat kochankéw wsrdéd Muhallabitow. Spotkatem go nastgpnego dnia 1 zapytatem: No jak
tam wczorajsza potyczka z Gafra? Odpart: Osoby podchodzity do siebie coraz blizej, padaty mite
stowa, noga ocierata si¢ o nogg, ciekla §lina, jaja uderzaty o siebie, a widcznie staty na sztorc. Byt
nadzwyczajnie cierpliwy 1 nie trwozyl si¢, poddat si¢ postusznie 1 nie oszukiwat. Potem rozeszlismy
si¢ zadowoleni ze zdobyczy. Serce si¢ uspokoito, gorgczka duszy opadta, namietno$¢ umarta, kazda
dziura zostata trafiona, potagczona w mitosci, powstat zwigzek”. Autor parodiuje tu styl sury

Trzesienie ziemi z Koranu®4,

Na koniec opisu tej nocy At-Tawhidi powiada: ,,By¢ moze nalezatoby potepi¢ takie opisy, ale
bedzie to niesprawiedliwe, bo cztowiek potrzebuje radosci. Styszatem, ze Ibn ‘ Abbas, podczas
wyktadu, po wnikliwym omowieniu Koranu, sunny, teologii islamu i innych probleméw powiedziat
do stuchaczy: Teraz chce, zebyscie si¢ rozruszali, aby was nie ogarneta nuda 1 abyscie nabrali
energii, co wam pomoze w stuchaniu 1 przyswojeniu sobie tego, co nalezy”. Jest tez przekaz, ze Abu

Darda’ powiedziat: ,,Teraz sobie odpoczne 1 zajme tym, czego prawo zabrania, bo si¢ boje, ze to, na

co prawo pozwala, stanie sie nudne”[>3],

W jednym z rozdziatéw Al-Kamil fi al-Adab (2, 2) Al-Mubarrad mowi: ,,W tym rozdziale mowimy
o wszystkim, aby zapewni¢ czytelnikow1 rozrywke, ucieszy¢ czyms niezwyklym i nie pozwoli¢ mu
sie Aﬁ&d%tﬁ%@r&ﬂﬁ@@aﬁ&)z@a@@yﬁ B 1Rdroe i AL Vdo i Slemié K il §p0Ks7 .
W §lad za tym Al-IbSthi swoje dzieto Al-Mustatraf (Ksiega rzeczy interesujacych) konczy rozdziatem
zawierajagcym anegdoty 1 opowiesci, nie unikajgc wyrazow, powiedzen i opowiesci
nieprzyzwoitych!2®l. Ibn Qayyim al-Gawziyya (zm. 1350) w utworze Ahbdar an-nisa’ (Opowiesci
o kobietach)?Zl takze przytacza historie o tresci nieprzyzwoitej. Wreszcie Al-Gﬁhi(j (zm. 868),
tworca nowego stylu taczacego powage z zartami, o ktorym pisatl Al-Mas‘udi w Muriig ad-dahab:
,,Kiedy obawiat si¢, ze znudzi czytelnika, albo Ze naprzykrzy si¢ stuchajgcemu, przechodzit od spraw
powaznych do zartu 1 od wymownej madrosci do ciekawych przypowiesci”. Ponadto ratowat
czytelnikow przed ciezkim stylem uczonych, pelnym powagi i pretensji do naukowosci”[28].

Wspotczesny literaturoznawca egipski Zaki Mubarak mowi w swojej pracy An-Natr al-fanni fi al-
qgarn ar-rabi 12 7e | literaci tej epoki mieli tendencje do catkowitej otwartosci w sprawach
dotyczacych szczegdlnie rozkoszy umystu 1 zmystow. Nie ukrywali niczego w symbolach 1 aluzjach,
mowili otwarcie o tym, co lubili zglebia¢. Stad w tak wielu traktatach czytamy o obdarowywaniu si¢
winem, znajdujemy kuszgce opisy spotkan potgczonych z piciem wina 1 zabawg, w czasie ktorych
upijano si¢ nie do opisania, nie méwiac juz o innych btedach mtodosci, a takze smiate, zmystowe
opisy picknych chtopcow, jakich dzisiaj chyba bysSmy nie przetkngli. Przeglad dzietl pisanych tej
epoki przekonuje, ze ich autorzy w tym, co mowili 1 czynili, preferowali otwarto$¢ potaczong
z zartami, a nie ukrywanie znaczen w aluzjach i innych figurach stylistycznych”.

At-Ta‘alibi zacheca w swoich pracach do uzywania nieprzyzwoitych wyrazéw bez skrepowania,
piszac niejako na usprawiedliwienie: ,,Uzywanie nazw organdw nie jest grzechem, grzech popelnia
si¢ wtedy, kiedy przeklenstwa godza w czyj$ honor, kiedy si¢ oczernia kogo$ za plecami 1 godzi
w honor kobiet cnotliwych” (). Ibn Qutayba méwi o takim stylu w przedmowie do dzieta “(,,Zrodta



wiadomosci”): ,,Wiedz, ze nawet jesli ty bedziesz uwazat za zbedne zamieszczanie zartdow z powodu
wtasnych surowych obyczajéw, to inni, ktdrzy sobie pobtazaja, bedg ich uzywali bardzo duzo.
Ksigzke pisze si¢ nie dla siebie, ale dla innych 1 przypomina ona stot zastawiony réznymi potrawami,
bo rézne sg gusta jedzacych... A jesli trafisz na opowies¢, w ktorej beda swobodnie uzywane stowa
cztonek, pochwa 1 nieprzyzwoite opisy, to nie wykrzywiaj si¢ ze wstretem i nie odwracaj glowy
wstydliwie czy tez udajac wstyd, poniewaz uzywanie nazw cztonkow ciata nie jest grzechem”

T

[421 Opowiada sie zarty o niektorych Towarzyszach Proroka; cytowana jest na przyktad zartobliwa
rozmowa ‘Abd Allaha Ibn ‘Umara z jego mawlg. Ibn ‘Umar powiedzial: Mnie stworzyt Stworca
ludzi szlachetnych, a ciebie Stworca ludzi niskiego stanu. Mawla wpadt w gniew 1 rozptakat sie,

a Ibn ‘Umar pekatl ze $miechu.

1431 Zob. na przyktad satyryczne wiersze, jakie pisali na siebie Al-Mugira Ibn Habna’ i Ziyad
al-‘Apam (Al-Isfahani, op. cit., t. 11, s. 320) i in., satyry Al-Farazdaqa i Garira, a takze znane,
nieprzyzwoite kasydy pisane przez kobiety, na przyktad Umm al-Ward al-Aglaniyya, Layla al-
Ahyaliyya 1 in. (Al-Marzubani, 45 ‘aGr an-nisa’). Wielcy poeci okresu pétbeduinskiego, Al-Farazdaq
(733), Garir (728), Ibn ar-Rani (zm. 896) i Al-Ahtal (zm. 710) uzywali w swoich satyrach
nieprzyzwoitych stow 1 przeklenstw, a po nich tg drogg poszedt Bassar Ibn Burd. Jako przyktad
zacytujemy bajty Ibn ar-Riimiego z satyry na jego niewolnice Darire:

O Ka‘bo stworzona do kopulowania,

A nie do pielgrzymowania,

Kopulowalismy z tobg na wszystkie sposoby, _ _

o¥wygiamitketw o Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne

1441 Oto przyktad nieprzyzwoitej anegdoty, ktora opowiada Ishaq al-Mausili (Al-Isfahani, op. cit., t.
5,s.152): ,,0Opowiedzial mi ojciec, ktory wtasnie wyszedt z patacu Ar-Rasida: Spotkatem ksiecia
Ga‘fara Ibn Yahye, ktory mnie zatrzymat i powiedziat: Dawno nie widziatem Ar-Rasida ani on nie
byt u mnie. Odpowiedziatem: Przychodzitem do niego czesto, ale szambelan Nafid mnie nie
wpuszczal, moéwiac: Jest zajety. Kiedy méj ojciec mu to powiedzial, Ga“far rzekt: Gdy cie znowu nie
wpusci, to go przeleé. Po kilku dniach napisatem do Ga‘fara:

Wypehitem twoj rozkaz co do Nafida,

Ale to tylko wzmocnito straze...?

Kiedy napisatem 1 wystalem te bajty, postat po mnie. Byt tam Nafid. Ga‘far przeczytal mu wiersze.
Zrobites to, ty wrogu Boga? — zapytat mnie. Nafid wpadt w gniew, prawie ptakal. Ga‘far smiat sie,
klaskal w rece”.

Bl A. Mez, op. cit., s. 345.

6] Al-Isfahani, op. cit., t. 5, s. 13, s. 145 i Ibn Rasiq, op. cit., s. 99.

1 At-Ta‘alibi, Latd’if al-lutf, Dar al-Masira, Bayrit 1980, s. 125.

81 Ton Rasiq Al-Qayrawani, Kitab al- ‘umda, Dar Sadir, Bayrut 2003, s. 43.

1491 At-Ta‘alibi, Yatimat ad-dahr, t. 3, s. 102; Kiedy As-Sahib przybyt do Bagdadu, udat sie do
patacu wezyra Al-Muhallabiego, ktory jednak nie moégl go przyjac, poniewaz byl zajety. Podczas
dhugiego oczekiwania As-Sahib napisat do Abii Ishaga As-Sabiego na karteczce te oto bajty:

Stoje pod drzwiami jak eunuch,

podczas gdy inni jak penisy wchodzg 1 wychodza.

[30] At-Ta’alibi, op. cit., t. 2, s. 63.
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[31] Makama — utwor literacki pisany proza rymowana; rodzaj opowiesci totrzykowskich.

[32] A]-Biriini probuje czasem rozerwaé czytelnika, gdy tekst jest suchy, i wplata anegdoty. Tak
o tym méwi: ,,Nie robimy tego, zeby wydtuzy¢ 1 zwiekszy¢ tekst, ale po to, zeby odegna¢ nude,
poniewaz zajmowanie si¢ jednym tematem wywotuje nude, zniecierpliwienie. Natomiast kiedy
przechodzimy od tematu do tematu, poruszamy si¢ w ogrodzie madrosci 1 umyst si¢ nie meczy,
a uwaga nie oslabia. Prosze, zeby czytelnik przyjal moje usprawiedliwienie”. (4l-Atar al-bagiyya
‘an al-qurun al-haliya, s. 72, 185).

[33] At-Tawhidi, op. cit., t. 2, 5. 50

[34] Inne przyktady uzywania stéw z Koranu i zwrotow religijnych w utworach nalezacych do
rodzaju al-mugun: Abii Nuwas tak parodiuje 13. werset sury OzdobyXLIII: ,,Tak, abyscie mogli
potozyC si¢ na ich grzbietach, a potem wspominali dobro¢ waszego Pana — kiedy juz ich dobrze
wychedozycie — 1 moéwili ,,Chwata niech bedzie temu, ktéry nam na to pozwolit, albowiem my sami
nie moglibySmy tego osiagnac¢”’; Autor Kitab al-agani(14, 137) przypomina anegdote o§mieszajaca
werset 94 sury XII: ,,Jozef: Pewnego dnia Adam Ibn ‘Abd al-‘Aziz chciat odwiedzi¢ Ya‘qiiba Ibn
Rabr1’, ktory akurat pit alkohol i nie chciat, Zeby kto$ to zobaczyt. Rozkazal wiec go zabrac, a jemu
pozwolit wej$¢. Kiedy Adam Ibn ‘Abd al-‘Aziz wszedl, powiedziat: ,,Zaprawde, czuje zapach
Jozefa, tylko nie uwazajcie mnie za mowigcego brednie”.

[33] Al—Géhi(j, Rasa’il- Mufahara al-gawart wa al-gilman, t. 2, s. 61 (ttum. pol. J. Danecki,
,,Okolice” 1989, nr 4-5)

(58] Al-Tb&thi, AI-Mustatraf i kull fann al-mustadraf, Dar Karam, Dima3q b.r.w., s. 51.

[37] Ton Qayyim al-Gawziyya, Ahbar an-nisa’, Dar Maktabat al-Hayat, Bayrat b.r.w., s. 9, 10, 35,
37, \vHAWHCRS G BidbgXe) Copyrigdht-vvyd awnictwa elektroniczne

18] Al-Mas*tdi, Muriig ad-dahab, t.'8, s. 34; A. Mez, op. cit., s. 256; Ibn al-Gauzi, 4hbar ad-diraf
wa-al-mutamaginin, s. 11.

[59] Cigg dalszy w wersji petnej



Rozdzial 2.
— charakterystyka zjawiska
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2.1. Poczatki mugiinu

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



2.2. Mugiin za Abbasydow — wyzwanie rzucone wartosciom

2.2.1. Kilka uwag o zandace

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



2.3. Spoleczne uwarunkowania rozwoju mugiunu w schylkowym
okresie panowania Abbasydow

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



Rozdzat 3.
Napoje i sSrodki odurzajace w kulturze
i obyczaju abbasydzkich
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3.1. Wino (nabid i hamr)

3.1.1. Napoje alkoholowe w prawie muzulmanskim i w okresie wczesnego islamu

Dostepne w wersji petnej

3.1.2. Zwyczaje bachiczne za Abbasydow

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



3.2. Haszysz

Dostepne w wersji petnej
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Rozdzal 4.
— ,,Wszeteczenstwo”
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4.1. Zina we wczesnym islamie, zwyczaju i prawie muzulmanskim

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



4.2. Qayny (Spiewaczki) i zina

4.2.1. Muzyka i Spiew

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



4.3. Zina jako najpelniejszy mugiin w czasach Abbasydow

4.3.1. Niewolnictwo i jego zwigzek z zing i mugiinem
Dostepne w wersji petnej

4.3.2. Mut‘a (malzenstwo czasowe) i zina
Dostepne w wersji petnej

4.3.3. Inne formy ,,wszeteczenstwa”

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



Rozdzal 5.
Inna milos¢. Homoseksualizm meski i milos¢

lesbijska
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5.1. Homoseksualizm w tradycji arabsko-muzulmanskiej. Aspekty
prawne i kulturowe

5.1.1. O naturze rajskich mlodziencow

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



5.2. Stosunki analne i ich interpretacja w prawie muzulmanskim

5.2.1. Prawo muzulmanskie a homoseksualizm

Dostepne w wersji petnej

5.2.2. Milos¢ lesbijska a szariat (prawo muzulmanskie)

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



5.3. Homoseksualizm meski w epoce Abbasydow

5.3.1. Homoseksualizm w srodowiskach sufickich

Dostepne w wersji petnej

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



Zakonczenie

Dostepne w wersji petnej
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Bibliografia

Dostepne w wersji petnej
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Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



Wino kobiety i Spiew

Spis tresci

Oktadka
Karta tytutowa
Karta redakcyjna
Dedykacja
Wprowadzenie
Rozdziat 1. Tto historycznoliterackie 1 kulturowe
1.1. Epoki historycznoliterackie
1.2. Rola stowa i poezji w kulturze arabskie;j
1.3. Od zartu do mugiinu
Rozdziat 2. — charakterystyka zjawiska
2.1. Poczatki mugiinu
2.2. Mugiin za Abbasydow — wyzwanie rzucone wartosciom
2.2.1. Kilka uwag o zandace
2.3. Spoteczne uwarunkowania rozwoju mugiinu w schytkowym okresie panowania Abbasydow
Rozdziat 3. Napoje 1 srodki odurzajace w kulturze 1 obyczaju abbasydzkich
3.1. Wino (nabid 1 hamr) _ _ _
Wy GavNapojalkolvlowe (¢ prasa@iyiizol mbaskiption okiesivige2sadgd slantiz N e
3.1.2. Zwyczaje bachiczne za Abbasydow
3.2. Haszysz
Rozdzial 4. — ,,wszeteczenstwo™
4.1. Zina we wczesnym islamie, zwyczaju 1 prawie muzutmanskim
4.2. Qayny (Spiewaczki) 1 zina
4.2.1. Muzyka 1 $piew
4.3. Zind jako najpetniejszy mugin w czasach Abbasydow
4.3.1. Niewolnictwo 1 jego zwiazek z zing 1 mugitnem
4.3.2. Mut ‘a (matzenstwo czasowe) i zina
4.3.3. Inne formy ,,wszeteczenstwa”
Rozdziat 5. Inna mitos¢. Homoseksualizm meski 1 mitos¢ lesbijska
5.1. Homoseksualizm w tradycji arabsko-muzulmanskiej. Aspekty prawne 1 kulturowe
5.1.1. O naturze rajskich mtodziencow
5.2. Stosunki analne i ich interpretacja w prawie muzutmanskim
5.2.1. Prawo muzulmanskie a homoseksualizm
5.2.2. Mitos$¢ lesbijska a szariat (prawo muzutmanskie)
5.3. Homoseksualizm meski w epoce Abbasydow
5.3.1. Homoseksualizm w §rodowiskach sufickich
Zakonczenie
Bibliografia
O Wydawnictwie



W Serii

Wydawnictwo Dialog (c) Copyright-wydawnictwa elektroniczne



W
.,J,..M
=
=
o
¢
S
=
=




	Karta tytułowa
	Karta redakcyjna
	Dedykacja
	Wprowadzenie
	Rozdział 1. Tło historycznoliterackie i kulturowe
	1.1. Epoki historycznoliterackie
	1.2. Rola słowa i poezji w kulturze arabskiej
	1.3. Od żartu do muḡūnu

	Rozdział 2. – charakterystyka zjawiska
	2.1. Początki muǧūnu
	2.2. Muǧūn za Abbasydów – wyzwanie rzucone wartościom
	2.2.1. Kilka uwag o€zandace

	2.3. Społeczne uwarunkowania rozwoju muǧūnu w schyłkowym okresie panowania Abbasydów

	Rozdział 3. Napoje i środki odurzające w kulturze i obyczaju abbasydzkich
	3.1. Wino �⠀渀愀戁⬞ༀ 椀ꀞ阀愀洀爀)
	3.1.1. Napoje alkoholowe w prawie muzułmańskim i w okresie wczesnego islamu
	3.1.2. Zwyczaje bachiczne za Abbasydów

	3.2. Haszysz

	Rozdział 4. – „wszeteczeństwo”
	4.1. Zinā we wczesnym islamie, zwyczaju i prawie muzułmańskim
	4.2. Qayny �⠁嬀瀀椀攀眀愀挀稀欀椀) i zinā
	4.2.1. Muzyka i śpiew

	4.3. Zinā jako najpełniejszy muǧūn w czasach Abbasydów
	4.3.1. Niewolnictwo i jego związek z ziną i muǧūnem
	4.3.2. Mut‘a �⠀洀愁䈁簀攁䐀猀琀眀漀 挀稀愀猀漀眀攀) i zinā
	4.3.3. Inne formy „wszeteczeństwa”


	Rozdział 5. Inna miłość. Homoseksualizm męski i miłość lesbijska
	5.1. Homoseksualizm w tradycji arabsko-muzułmańskiej. Aspekty prawne i kulturowe
	5.1.1. O naturze rajskich młodzieńców

	5.2. Stosunki analne i ich interpretacja w prawie muzułmańskim
	5.2.1. Prawo muzułmańskie a homoseksualizm
	5.2.2. Miłość lesbijska a szariat �⠀瀀爀愀眀漀 洀甀稀甁䈀洀愁䐀猀欀椀攀)

	5.3. Homoseksualizm męski w epoce Abbasydów
	5.3.1. Homoseksualizm w środowiskach sufickich


	Zakończenie
	Bibliografia
	O Wydawnictwie
	W Serii
	Spis treści

